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Misja

Eryda, uskrzydlona, budzaca trwoge bogini, przez Hezjoda zwana
rowniez Walkg lub Niezgoda, stanowita w starozytnej kulturze grec-
kiej uosobienie przemoznego zta dotykajacego czlowieka, zta prze-
razajagcego, bo w swej najglebszej istocie paradoksalnego. Wszak
wojny, przemoc, niewola, rujnujace wszelki tad i porzadek, sprzecz-
ne z dobrymi obyczajami, lecz réwniez z najbardziej oczywistym
dobrem ludzkim, byly przeciez takze ludzkim dzielem. Dzietem po-
nawianym bez konca od niepamigtnych czaséw. Rozwigzaniem tej
sprzecznosci okazato si¢ oderwanie destruktywnego pierwiastka
natury ludzkiej i przyznanie mu samodzielnego bytu jako bostwu —
wcigz przerazajacemu i wszechobecnemu, lecz w pewien istotny
sposob zrozumiatemu. Skutkiem tego Erydzie przypadta w udziale
wyjatkowo niewdzieczna rola, co poswiadcza Hezjod, wyrokujacy,
ze to wlasnie Eryda wydata na swiat

Prace, ktora srodze trudzi,

Niepamigc, Glod zrodzita i Bolesci tzawe,

Pieniactwo, straszng Wojne, Mord i Rzezie krwawe,

Ktamstwo, Wybiegi stowne w te i owg strone,

Bezprawie i Glupote, z sobg spokrewnione...
Gdy za$ poeta odnotowuje istnienie rowniez Walki pozadanej i pozy-
tecznej, odpowiadajacej za dobroczynne wspotzawodnictwo w kaz-
dej dziedzinie ludzkiej aktywnosci, Eryda przybiera posta¢ matki
szczesdcia 1 powszechnego dobrobytu, co spraweg czyni jeszcze bar-
dziej zagadkowa i godng uwagi.



Oczywiscie, z perspektywy wspolczesnego cztowieka, Eryda
jako odpowiedz i usprawiedliwienie wydaje si¢ niewiarygodna,
wrgcz naiwna. Nawigzujac do klasycznej psychoanalizy mozna
stwierdzi¢, ze za zlo, ktére wyrzadzamy sobie samym jako ludzie,
odpowiadajg nasze wrodzone, destruktywne sklonnosci, psychologia
i psychiatria, koncentruja si¢ nie tyle na dziedziczonych predyspozy-
cjach, co na patologiach mézgu lub $rodowiska, za$ nauki spoteczne
1 humanistyczne wskazuja na dysfunkcje systemu spotecznego i sys-
temu wiadzy. Nalezy wszelako postawi¢ pytanie, czy odpowiedzi te
nie stanowig w ostatecznosci kolejnej formy mitologizacji zta, cho¢
uzbrojonej w skuteczniejsze narzedzia perswazji. Mozna zaryzyko-
wac tezg, ze w pewien paradoksalny sposob niesmiertelnos¢ przystu-
guje bogini Erydzie jako zagadce bedacej rozwigzaniem oraz jako
odpowiedzi wcigz pozostawiajacej bezradnego $miertelnika z samy-
mi tylko pytaniami.

Czy tysiace lat dzielace nas od narodzin Erydy, wypetione
podziwu godnym, wrecz niewolniczym ludzkim trudem wydzierania
swiatu jego tajemnic, pozwolily na co$ wigcej niz tylko na zmiang
jezyka, za pomocg ktorego stawiamy pytania o zrodta, sens i istote
wojny, przemocy, panowania, terroru, niewolnictwa, klamstwa, gtu-
poty 1 sporu? Czy mozemy stwierdzi¢, ze znamy drogi na jakich
dyskusja przeradza si¢ w walke, zdrowa konkurencja w krwawa
wojne, wspotpraca we wrogo$¢ a przyjazn w nienawis¢? Nie wiemy
przeciez nawet dlaczego pytania te same w sobie budza niekiedy
emocje tak duze, ze dyskusje naukowa potrafiag obroci¢ w zazarty
konflikt o zgota nienaukowym charakterze, co poswiadczy przeciez
kazdy bywalec konferencji naukowych.

Ambicja redakcji potrocznika Eryda jest stworzenie mtodym
naukowcom (w grono ktérych wliczamy przede wszystkim studen-
tow, doktorantow i nauczycieli akademickich) mozliwosci wymiany
pogladow dotyczacych kwestii niezmiennie budzacych emocje, do-



tyczacych konfliktéw spotecznych, przemocy zaré6wno fizycznej jak
i symbolicznej, istoty wojny, wladzy, panowania i bezpieczenstwa,
lecz takze zwigzanych z nimi $cisle zagadnien zbiorowej tozsamosci
i jej dynamiki oraz relacji migdzyludzkich opartych na wigzach
uczuciowych, etnicznych, kulturowych, religijnych i politycznych.
Kazdy poszczegolny numer czasopisma poswiecony jest konkretne-
mu zagadnieniu o charakterze interdyscyplinarnym, co oznacza, ze
redakcja zaprasza do wspotpracy studentow, doktorantow i przed-
stawicieli nauk spolecznych, humanistycznych i innych, ktorzy pra-
gna, z zachowaniem powszechnie przyjetych zasad etyki i profesjo-
nalizmu naukowego, zabra¢ i podda¢ pod dyskusje swoj glos na te-
mat kwestii fundamentalnych dla §wiata wspottworzonego i wspot-
przezywanego przez kazdego cztowieka.



SPIS TRESCI

(O o I =0 F= 1 (o] | IS 13

WYWIADY

Marcin Mazurek
Wywiad z prof. PAN dr. hab. Andrzejem Lederem na temat
EMOCHT W POLILYCE .ot 19

ARTYKULY

Robert Ignatowicz
Zur Aktualitdt des Kantischen Friedensgedankens fiir Europa ..... 47

Jakub Siemiatkowski
Kult ojczyzny w mysli Jeana-Jacquesa Rousseau i jakobinow ...... 61

Dariusz Dziuban
Propaganda wojenna w grach Wideo ...........ccccevvvvvviviririene, 85

Dominik Dziedzic
Czy intuicje filozoficzne mozna trenowac? Nieinferencyjna teoria
intuicji oraz negatywna filozofia eksperymentalna ................... 109



Sylwia Mazurek
,, Wiare daf ci Mussolini” — rola quasi-religijnych emocji
w propagandzie rezimu faszystowskiego we Wiloszech ............... 143

Beata Belica
Palestynczycy: nardd zrodzony z buntu? .........ccccceveeeviieiienieninns 167

Katarzyna Doroszewska
Punitywnosé a populizm penalny — rola emocji w procesie

1egISIACYJNYM o 187
Michal Kowalczyk

Zamieszki w Budapeszcie w 2006 roku. Katalizator rozwoju
wegierskiego RACTORAIIZMU .........ccccooovvveiiiiiiiie e 207
RECENZIJE

Marcin Mazurek
Drogi i bezdroza kosmopolityzmu ............cccceovoeviiinininienen, 233

Karolina Zakrzewska
Recenzja ksigzki K. Theweleita ,,Smiech mordercow” ............... 241

NOLY 0 QULOFaCh .....cociiiccice e 251






Od redakcji

,»GOniew Achillesa, syna Peleja, opiewaj, bogini, gniew ztowrogi,

P! — juz pierwsze stowa naj-

co krocie klgsk na Achajow sprowadzi
starszego (obok Odysei) tekstu literackiego $wiadcza, ze niewatpli-
wym bohaterem tego kunsztownego eposu jest gniew. Nie cztowiek,
lecz emocja. Rzecz znamienna dla epoki homeryckiej, niezwykta
dzi$, w dobie emocjonalnej powsciagliwosci, zapoczatkowanej przez
stoikow, pielegnowanej przez ascetow, doprowadzonej do meto-
dycznej perfekcji za sprawg coachingu.

Gniew wystepujacy w lliadzie jako samoistny byt jest nie-
odzowny, gdyz rozpgtuje wir zdarzen, tworzac dzieto stanowiace
podstawe wychowania roéwniez w epoce Grecji klasyczne;j.
Warto przypomnieé, ze jej czolowy przedstawiciel, w dziele poswig-
conym dzielnosci etycznej, dostrzega szlachetng strong gniewu,
przyznajac, ze ,.czlowiek porywczy nie jest podstepny, podobnie
i gniew jest otwarty””. Lecz choé Arystoteles docenia walory gnie-
wu, to juz od czaséw Sokratesa rozpoczat si¢ proces poskramiania
emocji, poddawania autorefleksji i technikom intelektualnej samody-
scypliny. Znajduje to wyraz w Platonskiej personifikacji rozumu
jako woznicy panujgcego nad dwoma rumakami symbolizujacymi
pozadanie i poped.

! Homer, Iliada, przet. 1. Wieniawski, Wydawnictwo Literackie, Krakow—
Wroclaw 1986, s. 3.

2 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, [w:] Dziela Wszystkie, przet. D. Grom-
ska, WN PWN, Warszawa 2002, t. 5, s. 223.



Fryderyk Nietzsche dostrzegal w tym procesie deprecjacje
cielesno$ci, nieokietznanego zywiotu zycia. Emocje zostaty zaha-
mowane, instynkt ujarzmiony. Daimonion otrzymat niewdzigczng
role powsciagania ludzkich pasji. Zdaniem Nietzschego, to wlasnie
Sokratejska samowiedza niczym zaraza skazila scene attycka,
co zrodzito pozbawiong pathosu, schematyczna, przewidywalna,
uswiadamiajaca widza juz w prologu narracj¢ Eurypidesowa.
Owi zwodziciele ludu sprawili, ze ,,dawna, maratonska, pierwotna
tezyzna ciata i ducha coraz bardziej padata ofiarg watpliwego oswie-
cenia, przy postgpujacej degeneracji sit cielesnych i duchowych™,
Szal Dionizosa, wykastrowanego ostrzem metody dialektycznej,
zastgpila cnota. Jesli wierzy¢ Nietzschemu, ostrze to przecigto afek-
tywny rdzen kultury hellenskiej, zapoczatkowujac proces wynatu-
rzenia.

Mozna oczywiscie, za radg Marka J. Siemka, ,,z krytycznym
dystansem traktowa¢ obecng mod¢ na presokratykow, w nowocze-
snej filozofii wylansowang jeszcze przez Nietzschego, a nastepnie
zwhaszeza przez Heideggera™; porzuci¢ poetycko-zoologiczny dys-
kurs 1 skupi¢ uwage na ztozonym, wcigz niedokonczonym, procesie
tworzenia racjonalnych regul wspotistnienia, opartych na zaposred-
niczaniu emocji, wlaczaniu ich w §wiat ludzkich relacji za pomoca,
i w obrebie, odmitologizowanej i odczarowanej kultury.

Martha C. Nussbaum podkresla, ze w starozytnej Grecji,
emocje ukazywane w tragediach mialy zasadnicze znaczenie,
byly czescig demokratycznej dyskusji, hamowaty zapedy imperiali-
styczne przez wzbudzanie wspotczucia wobec ofiar wojen i niewol-
nikow, z kolei $miech stanowit remedium na polityczng gwattow-

® F. Nietzsche, Narodziny Tragedii czyli hellenizm i pesymizm, przet.
L. Staff, Zielona Sowa, Krakoéw 2005, s. 61.

4 Zob. M.J. Siemek, Wolnosé, rozum, intersubiektywnosé, Oficyna Nauko-
wa, Warszawa 2002, s. 9.



no$¢ i zacieklos¢. Tworcy komedii, tacy jak Arystofanes, poprzez
smiech, oswajali ludzi ze sferami dla nich obrzydliwymi, ze stabo-
sciami ciala, ktére moga by¢ co prawda zrodtem wstretu, ale moga
takze dostarcza¢ widzom rado$ci, wlasnie wtedy, gdy staja sie
$mieszne’. Dzigki temu nawet to, co plugawe niczym Kaliban, moze
zosta¢ wchlonigte w przestrzen intersubiektywnej wspolnoty. Nasu-
wa si¢ pytanie, co dzi§ mogloby petni¢ role katalizatora emocji: lite-
ratura, kino, gry wideo, portale spolecznosciowe, skoro do igrzysk
1 przezywanych wspolnotowo dramatdéw, nie mamy juz dostepu.

Karolina Zakrzewska
Marcin Mazurek

® M. Nussbaum, Political emotions. Why Love matters for Justice, Harvard
University Press, Cambridge—Massachusetts—London 2013.
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Wywiad z prof. PAN dr. hab. Andrzejem Lederem
na temat emocji w polityce

Marcin Mazurek

Na wstepie checialbym Pana Profesora zapytac¢ o co$, co wydaje si¢
sprawa zupelnie podstawowa, mianowicie, czy emocje w polityce
r6znig si¢ od tych, ktore towarzysza nam kazdego dnia w zyciu pry-
watnym, zawodowym. Jezeli tak, to czy w ogdle mozemy je zrozu-
miec?

Andrzej Leder

W polityce mamy do czynienia z tymi samymi emocjami, jednak
inaczej dystrybuowanymi. Dlatego, ze zycie prywatne jest obszarem,
w ktérym mamy tendencj¢ do ukrywania czy thumienia negatywnych
emocji a eksponowania pozytywnych. Oczywiscie to si¢ roznie uda-
je, poniewaz w zyciu prywatnym réwniez czesto sie pojawiaja te
negatywne, ale jednak ogolna tendencja jest taka zeby emocje nega-
tywne bardzo mocno kontrolowaé. Zycie polityczne staje sie tym
obszarem gdzie stosunkowo atwo mozna emocje negatywne wyra-
zac. Staja si¢ one wrecz nosnikiem, jezeli przyjmiemy Schmitteanska
koncepcje polityki, sa wrecz pozadanym elementem politycznosci.
Sa konstytutywne, o ile zaktada sig¢, ze pewnego rodzaju kategorie,
na przyktad wroga czy przyjaciela, nie maja charakteru jedynie po-
znawczego. Ale przyjmujgc w ogole pewne dazenie czy namigtnosci
jako element zycia politycznego, to na pewno tutaj emocje negatyw-
ne odgrywajg bardzo istotng role, i w zwigzku z tym ta dystrybucja
zaczyna by¢ taka, ze $wiat polityczny jest obcigzony negatywnymi
raczej emocjami, a $wiat prywatny ma by¢ chroniony przed nimi.
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M.M.

Gdy Chantal Mouffe nawigzuje do Schmitta, odcinajgc si¢ jednocze-
$nie od pewnej formy ekstremizmu politycznego jaka si¢ wigze
z jego teorig, krytykuje m.in. mysl liberalng za wykluczanie emocji
ze sfery politycznej. Czy mozna powiedzie¢, ze Mouffe dokonuje
pewnego zwrotu konkludujac, Zze emocje w polityce sa pozadane
i w tym sensie pozytywne?

A.L.

Redefinicja Schmitteanskiego pojegcia politycznosci przez Mouffe
wydaje mi si¢ polega¢ wilasnie na tym, ze probuje ona wyjs¢ z kon-
centracji Schmitta na wrogosci i konflikcie (jak wiadomo u Schmitta
kategorig naprawde wazna jest wrog, przyjaciel nie jest zbyt wazny),
w kierunku wigkszego zrownowazenia tych uczu¢ politycznych, tego
by wzajemnie si¢ zaposredniczaty. To znaczy, stworzenia podstawy
dla polityki demokratycznej w ramach Schmitteanskiego sposobu
mys$lenia. Co u samego Schmitta naprawde trudno sobie wyobrazic.
Wydaje mi si¢ tez, ze jej krytyka liberalizmu pomija fakt, ze libera-
lizm w ogole jest do§¢ antypolityczny, tzn. Ze liberalizm sama kate-
gori¢ politycznosci traktuje jako taka, ktora z zatozenia ma charakter
populistyczny, za$ wigkszo$¢ probleméw uznaje za eksperckie, do
rozwigzywania ktorych potrzebne sa pewne techniczne i menedzer-
skie kompetencje. Towarzyszy temu oczywiscie dewaluacja uczuc
politycznych jako czegos, co nie podlega dobremu zarzadzaniu.

M.M.

Pojawiaja si¢ jednak, wydawane przez powazne osrodki naukowe,
publikacje poswigcone zarzgdzaniu emocjami. Musz¢ si¢ przyznac,
ze zajrzatem do kilku z nich. Sg to pisane z ogromna powaga teksty
poswiecone przenoszeniu ktorej§ juz tam wersji zarzadzania, jako
zrédtowo techniki kierowania pracownikami fabryk, na grunt emocji.
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Laczy je przekonanie, ze mozna w sposob racjonalny, wlaczajacy
parametry czasu i efektywnos$ci, zarzadza¢ emocjami. Swoimi, pod-
wladnych, cztonkoéw najblizszej rodziny etc.

A.L.

Oczywiscie. Jest to podejscie, w ktorym emocje sg pojmowane jako
jeden z zywiotow — jak, powiedzmy, powodzie i inne kleski, ktore
cztowieka dotykaja, czy wahania w popycie i podazy, a dobry mene-
dzer musi potrafi¢ sobie z tego rodzaju problemami radzi¢. Jest
to zatem wiedza ekspercka, w ktorej podmiot emocji nie jest trakto-
wany powaznie, podmiotowo wiasnie. To, co jest istotg projektu
Mouffe i podobnych, to rozpoznanie tego, ze emocje polityczne
przede wszystkim niosg pewng wiedzg o podmiotach politycznych.
O ich potrzebach, pragnieniach, zwigzkach czy sposobach w jakie
buduja swoja tozsamos¢; ze nie jest to zywiol, ktory trzeba opano-
wac, tylko pewien rodzaj ekspresji politycznej. Co wigcej, jest to dla
tych podmiotéw sposob na okreslenie sie, wejscie w sferg publiczna.

M.M.

Skoro juz méwimy o podmiotach politycznych i ich emocjach. Czy
sadzi Pan, Ze istniejg poszczegbdlne rodzaje czy kategorie emocji,
ktoére mozna by przypisa¢ poszczegdlnym klasom czy grupom spo-
lecznym? Czy klasa $rednia dysponuje jakim$ wlasnym repertuarem
emocji?

A.L.

Przy wstepnym zastrzezeniu, Ze jest to pewien rodzaj uproszczenia
i uogodlnienia, powiedziatbym, ze emocje klasy $redniej sg szczeg6l-
nie zaposredniczone. Sg to emocje, ktore unikaja bezposredniosci.
Znakomicie wyraza to Hannah Arendt w swojej ksigzce O rewoluciji,
gdzie wlasnie pisze o swoim dystansie do wielkich namigetnosci re-
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wolucyjnych, czyli milosci i nienawisci, jako w gruncie rzeczy nie-
politycznych. Jej glos to glos klasy $redniej. Emocje mieszczanstwa
muszg zawsze by¢ zwigzane z dystansem, za$ zwigzane z dystansem
sa, jak wiadomo, wspoétczucie i ironia. W zwigzku z tym klasa $red-
nia ma do nich sktonno$¢, cho¢ pewnie mozna by znalez¢ jeszcze
pare innych. W przeciwienstwie do tych klas, ktore przezywaja §wiat
w sposob o wiele bardziej bezposredni. Badiou méwit o wieku XX
jako o wieku ,,pragnienia realnego”, czyli wlasnie absolutnej bezpo-
srednio$ci. To oczywiscie wigzato sie w jego definicji z rola jaka
w XX wieku odgrywata zrewolucjonizowana klasa robotnicza. Mo-
zemy powiedzie¢: tak, tutaj pojawiajg si¢ takie namigtnosci, ktore
sg najbardziej bezposrednie, czyli te, ktore Arendt nazywa nienawi-
$cig i mitoscia.

M.M.

Nawigzujac do dorobku Arendt, doktadnie do ksigzki Eichmann
w Jerozolimie, czy Arendt nie stara si¢ w niej jednak chtodzi¢ emocji
politycznych? Swiat w jej czasach emocjonowat si¢ procesami nazi-
stow, sam Eichmann przedstawiany byt jako potwor, na ktorym moz-
liwe bylo skoncentrowanie negatywnych emocji zwigzanych
ze zbrodniami nazistowskimi. Arendt w pewnym sensie wy$miata
takg postawe, emocje.

A.L.

Arendt wlasnie uosabia ironiczny dystans, za ktorym jednak kryje sie
moralna pasja myslenia. Wydaje mi si¢, Ze miata ona przede wszyst-
kim bardzo duzo dystansu do XIX-wiecznej naiwnosci. Do takiej
naiwnosci, zgodnie z ktorg zbrodnie popetiajg ludzie Zli, a ludzie
dobrzy — nie. Jej cate dos§wiadczenie zyciowe wskazywato na to,
ze wszyscy, ktorych uwazata za dobrych, popetili zbrodnie. Albo
stowem 1 mysla, tak jak Heidegger, albo po prostu jak wielu jej przy-
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jaciot, ktorzy zostali oficerami armii niemieckiej. To jest oczywiscie
biograficzna interpretacja, mozna by ja zupehie inaczej intelektual-
nie opowiedzie¢, ale ja bym w taki sposob rozumiat jej dystans
do tego rodzaju namietnosci, ktére w latach 60. probowaly czynié
z nazistow potwory, dzieto jakiego$ strasznego zta, ktore jest niezro-
zumiate 1 w jaki§ sposob metafizyczne. Podstawowa intencje Stwier-
dzenia o banalno$ci zta rozumialbym jako stwierdzenie mowiace
przede wszystkim, ze zto jest nijakie w swojej istocie. Mysle ze nie
przypadkowo Arendt byla znawczynia my$li $w. Augustyna,
stad obecny w tej tezie nicosciujacy charakter zta, ktory wywodzi si¢
z mysli Augustynskiej, w opozycji do manicheizmu. Ale zgadzam
si¢ tez z takim podsumowaniem, ze byta to proba tagodzenia namiet-
nos$ci, ktére wyrastaty z niemozno$ci zrozumienia tego, co stalo si¢
w okresie Zaglady. Ona starala si¢ z jednej strony wnika¢ w to,
co si¢ stato, ale z drugiej strony, starala si¢ nie wpas¢ w pewien na-
stroj pobudzenia moralnego, ktore towarzyszylo temu rozpoznaniu.

M.M.

Czy nie jest jednak tak, ze w pewnym sensie odebrata ofiarom nazi-
stow mozliwos¢ swoistego przezycia katarktycznego, skumulowania
negatywnych emocji na tym jednym cztowieku, do§wiadczenia pew-
nej wymierzonej mu symbolicznej kary jako przedstawicielowi nazi-
stowskiego rezimu?

A.L.

Mysle, ze filozof nie ma wtadzy, zeby komus$ co$ takiego odebrac.
W koncu sam wyrok kary $mierci Arendt interpretowala wlasnie
jako pewnego rodzaju odwet, nie jako co$, co wynikato z logiki po-
rzadku prawnego. Jest taki passus w Eichmannie w Jerozolimie,
ze ten wyrok wydano na gruncie prastarego odczucia, ze jesli wielka
zbrodnia narusza porzadek naturalny, to dla porzadku naturalnego



Wywiad z prof. PAN dr. hab. Andrzejem Lederem

trzeba ztozy¢ ofiare. Jest to oczywiscie teza dalej idaca niz ta o ba-
nalnos$ci zta. Nie sadzg wigc zeby Arendt mogla komus odebra¢ ten
rodzaj satysfakcji jaka odwet przynosi. Natomiast mysle, ze niepo-
koita ja my$l o tym, ze odwet moze sta¢ si¢ motorem kolejnej formy
namigtno$ci politycznej. Jest takie trafne sformulowanie Pierre’a
Nora, ktory skadinad znany jest jako jeden z teoretykdéw ,,zwrotu
pamigciowego” w humanistyce pod koniec XX wieku, a ktory mo-
wil, Zze cho¢ taka penetracja i docenienie pamigci w historii pojawito
si¢ jako sposob na oddanie sprawiedliwo$ci skrzywdzonym i pozba-
wionym $wiadectwa, to czgsto staje si¢ tez wyzwaniem do mordu.
Wydaje mi sig, ze ten rodzaj niepokoju byt bardzo u Arendt obecny.

M.M.

Pytatem o Arendt w konteks$cie ksigzki Jeana Améry’ego, Poza wing
i karq, Jest to czlowiek, ktory nie tylko doswiadczyl aresztowania
i tortur ale rowniez cudem przezyt holocaust, za§ gdy niedtugo po
wojnie udzielal wywiadow, miedzy innymi w rozglos$niach radio-
wych w Europie, w USA, gdy opowiadal o ogromie zbrodni nie-
mieckich, byt wielokrotnie atakowany jako osoba, ktdéra wszczyna
niepokoje, ze nie do konca wiadomo, co ma na celu. Gdy dowiady-
wat sig, ze parg lat po wojnie powstawaty w Stanach Zjednoczonych
kluby, ktorych regulamin wykluczal jako cztonkéw Zydoéw, wnio-
skowal, ze w sensie moralnym zakonczenie wojny niewiele zmienito
w kwestii zydowskiej. Teza, tyle oczywista, co zaskakujgca, ktora
stawia w ksigzce jest taka, ze Niemcy przestali mordowa¢ ludzi
w obozach zaglady nie dlatego, ze przeszli jaka$ forme¢ przemiany
moralnej, ale po prostu dlatego, ze przegrali wojne.

A.L.
Calkowicie zgodzilbym si¢ z ta diagnoza.
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M.M.

W zwigzku z tym pojawia si¢ wiasnie pytanie czy Arendt nie odma-
wiala jednak ofiarom nazistow prawa do pewnego ,,symbolicznego
mordu politycznego”, jako do naturalnej potrzeby, z czym by¢ moze
wiazala si¢ tak silna krytyka tez Arendt.

A.L.

Bylbym bardzo ostrozny jesli chodzi o ,,naturalne potrzeby”. A jesz-
cze bardziej z tym, w jakim zakresie mysliciel powinien takim natu-
ralnym, spontanicznym ,,potrzebom” basowac. W tej sprawie jestem
wigc po stronie Arendt; pragnienie odwetu jest czestym ludzkim
przezyciem, jego krytyczna analiza — obowigzkiem czlowieka my-
$lacego. Ale akurat w Niemczech ten mord rytualny, albo powie-
dzialbym raczej ojcobdjstwo, si¢ dokonato. Po pierwsze, proces
Eichmanna i wykonanie wyroku §mierci na nim a potem procesy
frankfurckie zatogi Auschwitz i Birkenau spowodowaty glebokie
otwarcie na t¢ problematyke nastepnego pokolenia, pokolenia dzieci
»Zwyczajnych Niemcow” z okresu nazizmu. Jednocze$nie swiado-
mo$¢ polityczna bardzo mocno wowczas ewoluowata w kierunku
lewicowym. To stworzyto konglomerat, ktory doprowadzit do buntu
przeciwko temu, co dla Améry’ego jeszcze bylo nie do ruszenia:
tradycyjnej, zwigzanej z chrzescijanstwem formy ,,wickszosciowej”
ludow Zachodu. Ksenofobicznej, nacjonalistycznej, hierarchicznej.
Lata 60. i poczatek 70. to bardzo silna rewolta mtodziezy przeciwko
temu porzadkowi, w tej formie, w jakiej ustanowiony zostal po dru-
giej wojnie Swiatowej, tzn. przeciwko porzadkowi ustanowionemu
przez Adenauera i de Gaulle’a. W Niemczech w gruncie rzeczy ten
porzadek konserwowat nazistowskie panstwo. Rewolta i namigtnos¢
mlodziezy lat 60. miala wyraznie Freudowski charakter, tzn. byla
formg symbolicznego ojcobdjstwa.
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Wydaje mi sig, ze tutaj ksigzka Arendt nie odegrala istotnej
roli. Ona zreszta odegrata role gtoéwnie w anglosaskiej sferze jezy-
kowej, no i w Izraelu. Natomiast to o czym Pan mowi, to zjawisko,
Ktore jest nadal bardzo uderzajace w Polsce. Po catym zagtadowym
cyklu, méwie tu o literaturze Grossa i wielu innych ksigzkach,
w zasadzie niewiele si¢ zmienito w postrzeganiu Zydéw, ich roli
w spoteczenstwie 1 w porzadku metafizycznym. Troche si¢ zmienito,
nie moge powiedzie¢, ze nic, ale nie tak znowu wiele. To pokazuje
jak struktura pola symbolicznego, imaginarium — ze uzyj¢ swoich
ulubionych terminéw — jest trwala, to znaczy, ze zmiana jest bardzo
trudna i wymaga czego$ tak silnego jak bunt mtodziezy w Niem-
czech. Niemcy mieli btogostawienstwo winy, to znaczy ich wina
bylta tak niewatpliwa, ze tam trudno byto zaprzeczy¢ temu oskarze-
niu, ktére padalo ze strony nastepnego pokolenia. Takie kraje jak
Polska, Francja, maja t¢ ambiwalentng sytuacje, w ktorej zawsze
mozna méwic ,,to nie my”’.

M.M.

No tak, tez byliSmy ofiarami. Pojawia si¢ wobec tego pytanie o to,
czy sa bezwzglednie negatywne emocje w polityce. Takie, o ktoérych
pozytywnym wymiarze trudno pomysle¢, tak pod wzgledem utylitar-
nym jak i egzystencjalnym.

AL.

Powiedziatbym, ze sama polityczno$¢ opiera si¢ na pewnym zapO-
sredniczeniu uczu¢ negatywnych. Pouczajgca jest historia konca
wojen religijnych we Francji. Ci, ktorych okreslano jako ,,politiques”
— a bylo to jedno z pierwszych uzy¢ tego stowa w nowozytnosci —
byli jednoczesnie tymi, ktorzy nawotywali do zaprzestania rzezi.
Zaktadali, ze w jednym panstwie moga zy¢ ci, ktorzy si¢ nienawidza,
jesli odstgpia od bezposredniej przemocy 1 sceduja ja na suwerena.
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I to jest juz opanowanie nienawisci. Zaktadamy wiec, ze dopoki rza-
dzi nienawis¢, ktora zezwala na przemoc bezposrednia, nie ma poli-
tyki. To znaczy, ze nie jest to polityka, to jest wojna. Wbrew Clau-
sewitzowi wojna, szczegolnie domowa, nie jest przedtuzeniem poli-
tyki; jest albo wojna, albo polityka. Ten rodzaj nienawisci domagaja-
cej sie natychmiastowego mordu wydaje si¢ wigc uczuciem prymar-
nie antypolitycznym. W momencie gdy ten rodzaj nienawisci zostaje
jako$ opanowany lub powstrzymany, pojawia si¢ w ogole mozliwo$¢
polityki czy politycznosci. I to jest jedyne uczucie, z mojego punktu
widzenia, niepolityczne. Inne sg trescig polityki. Cho¢ zastanawiat-
bym si¢ nad teza Arendt dotyczaca mitosci, bo tez wydaje mi sig,
ze polityka realizowana w imi¢ milosci bez kolejnego etapu zapo-
sredniczenia jest wlasnie niepolityczna, zwykle stacza si¢ w prze-
moc.

M.M.

Na ile mozemy by¢ §wiadomi emocji w polityce? Jesli za Heglem
stwierdzimy, ze filozofia jest rozumowym ujeciem przesztosci,
to mozemy tutaj mowi¢ o rozpoznawaniu pewnych emocji z prze-
sztosci. Okres drugiej wojny $§wiatowej jest na tyle odlegly, ze mo-
zemy z pewnym poczuciem obiektywizmu mowic o towarzyszacych
jej emocjach. Jezeli za$ chodzi o biezagce emocje, na ile jesteSmy
w stanie je rozpozna¢ bedac jednoczesnie w nie uwiklani na wiele
Sposobow?

AL.

Sadzg, ze nie ma tu az tak duzej ro6znicy miedzy podmiotowoscia
spoteczna a podmiotowos$cia indywidualng. Zawsze jestesmy pod
wplywem jakich$ emocji, czy tez w jakiej$ przestrzeni emocji. Swia-
domos$¢ tego zmusza do uwagi, do tego by zadawac sobie pytanie
0 rodzaj, jakos¢ tej przestrzeni, albo tego §wiatta, ktore jg wypetnia.
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Jezeli to pytanie si¢ zadaje, to znaczy, ze przynajmniej cze$¢ z pobu-
dek uczuciowych zostaje rozpoznana. Jezeli si¢ go sobie nie zadaje,
to jest si¢ po prostu niesionym przez pewien rodzaj sit, nad ktorymi
si¢ nie panuje.

M.M.
To znaczy, ze pewna forma ciaglej autoanalizy jest tu potrzebna.

AL.

Wydaje mi si¢, ze tak. Jedna z rzeczy, ktére sg potrzebne dla rozu-
mienia polityki, rowniez na poziomie teorii politycznej, jest umiejet-
nos$¢ rozpoznania nastroju — zeby uzy¢ okreslenia Heideggerowskie-
go — nastrojenia. Jest takie tadne powiedzenie Havla, ze po to aby
wiedzie¢ jakie beda wydarzenia polityczne, trzeba stucha¢ tego,
co ludzie $piewaja w gospodach. To jest wlasnie ta uwaga dla nastro-
jow politycznych. U nas to si¢ wyraza raczej tym, co ludzie pisza
na murach. Polacy nie sg bardzo muzykalni, ale napisy na murach
ujawniajg jaki nastrdj polityczny panuje.

M.M.
Mozna tez czyta¢ wpisy na portalach spolecznosciowych.

AL.

Tak, oczywiscie. Chociaz w Internecie czlowiek si¢ spotyka albo
z tym, co jest mu bliskie, bo tak ma ustawione rozne kregi dostgpno-
$ci na portalach, albo z tym, co jest mu absolutnie wrogie, bo docie-
raja do niego hejterzy. Natomiast gdy idzie si¢ ulica miasta cztowiek
spotyka to, co nie jest bezposrednio adresowane do niego, tylko to,
co jest adresowane do wszystkich.
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M.M.

W kontekscie przytoczonej przez Pana wypowiedzi Havla, czy uwa-
za Pan, ze sprawny polityk to ktos, kto dysponuje jakas niezwykla
intuicja, ktora pozwala mu wyczuwac emocje, ktos, kto potrafi ra-
chowa¢ w zdystansowany sposob, dokonujac ciaglej autoanalizy, czy
moze powinien to by¢ wirtuoz emocji, uczestniczacy w nich i dyry-
gujacy nimi jednoczesnie.

A.L.

Skuteczny polityk to ten, ktory przede wszystkim dziata jako pudto
rezonansowe emocji politycznych. Jest to osoba, ktdra niesie w sobie
pewien rodzaj emocji, ktore jednoczesnie sg istotne, a czesto wigk-
szosciowe w spoleczenstwie. Absolutnie nie sadze aby refleksyjny
stosunek do polityki, czy inzynieria emocjonalna, byly skuteczne.
Przypomina mi si¢ Leszek Balcerowicz, ktoremu — gdy zostat szefem
Unii Wolnosci — kto$ doradzil, by okazywal wiecej entuzjazmu,
a w szczegbdlno$ci postugiwat si¢ mowa ciata. Gesty —

12

»Zwyciezymy!”, z podniesieniem ragk — w wydaniu kogo$, kto ma
chlodny analityczny umyst, na dodatek krytyczny i sarkastyczny,
byly tak $mieszne i nietrafne, ze moim zdaniem nie mogly wywotaé
zadnego entuzjazmu. W odrdznieniu od niego, Jarostaw Kaczynski
ma taka umiejetnos¢, ze nawet bez wyrazania bardzo silnych emocji
potrafi znalez¢ stowa, ktore w tym momencie nazywajg afekty jego
stuchaczy. Sadze, ze Donald Tusk tez mial takg umiejetnos¢, chociaz
odwotywat si¢ do innych emocji. Natomiast aktualnie nie widz¢ ni-
kogo w polskiej polityce, kto miatby tego rodzaju umiejetnosci.
I tutaj zadna inzynieria, zarzadzanie emocjami nic nikomu nie da.
To si¢ albo ma, albo nie. Jest to taki rodzaj talentu, jak malarski badz
radiowy”.
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M.M.

Czy to znaczy, ze mys$l polityczna, ktora do dzi§ zreszta nawigzuje
do filozofii Machiavellego, jest w pewnym sensie wydumana i mato
skuteczna?

A.L.

Dlaczego? Kto$, kto wyczuwa nastroje spoteczne musi tez umieé
dziata¢ tak, by wykorzystywac je, mobilizowaé, uzywac dla zdoby-
cia wladzy. Z tego, ze ma si¢ talent polityczny nie wynika, ze bedzie
si¢ dobrym politykiem, podobnie jak z tego, Ze ma si¢ talent malarski
nie wynika, ze jest si¢ malarzem. Potrzebna jest tez praktyka i tech-
nika. I tu wchodzi Machiavelli. Jest przy tym pewne roztozenie ak-
centow, odrdzniajace polityke renesansu od masowej polityki demo-
kratycznej wspotczesnosci. Wydaje mi si¢, ze wspotczesny polityk
demokratyczny, nawet je$li dazy do autorytaryzmu, musi byc¢
do jakiego$ stopnia pudiem rezonansowym nastrojow spolecznych.
Natomiast ukaszenie Machiavelliczne jest oczywiscie niezbedne
w takim sensie, ze polityk nie moze by¢ catkowicie nieSwiadomy
tego, co robi.

M.M.

Jesli chodzi o samych przywddcoéw politycznych, zastanawia mnie
jedna rzecz: dlaczego Nikodem Dyzma jest postacig absolutnie nega-
tywna, wywotujaca tak skrajnie negatywne emocje i jednoczesnie
wcigz tak zywa ze wzgledu na chociazby dwie ekranizacje powiesci
Dote¢gi—Mostowicza? Dyzma nie jest w koncu zadnym wampirem
politycznym, czlowiekiem ztym do szpiku kos$ci. Intelektualnie
i emocjonalnie jest raczej cztowiekiem zupetnie przecigtnym, wywo-
hujacym jednoczesnie tak skrajnie negatywne emocje.
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AL.

By¢ moze, cho¢ nie mam petnej odpowiedzi na to pytanie, stosunek
do Dyzmy pokazuje to, ze jednak taczymy z politykami bardzo duze
oczekiwania. To znaczy, ze polityk powinien by¢ w powszechnym
wyobrazeniu kim§ madrzejszym, lepszym, bardziej przygotowanym
do wykonywania tego zawodu, a przede wszystkim, bioragcym odpo-
wiedzialnos¢ za innych. I powszechne narzekanie na politykow wig-
ze si¢ wlasnie z tym wyidealizowanym obrazem. Dyzma z t3 swoja
absolutng przecigtno$cia tak bardzo rozczarowuje i tak bardzo nie
pasuje do tego rodzaju ojcowskiej postaci, Zze to rozczarowanie
zmienia si¢ w jaki$ rodzaj zto$ci i niechgci. Jest takie badanie profe-
sor Mateckiej-Szalygin z etnografii Warszawskiej, dotyczace wy-
obrazen na temat polityki na Podhalu. Na pytanie, czy byt w Polsce
jakis dobry polityk w ostatnich dziesi¢cioleciach, padata odpowiedz,
,»owszem, Jan Pawel 1I”. Jezeli to jest ojcowska, wzorcowa postaé
polityka, to na pewno Dyzma rozczarowuje.

M.M.

O ile to, co Pan mowi jest niezwykle ciekawe, o tyle wydaje mi sie,
7e pozostaje w sprzecznosci z pewnym dobrze ugruntowanym dys-
kursem, ktory zapoczatkowat juz co najmniej Le Bon, a ktorego kon-
tynuatorem byt Gasset, obecnie jest nim Sloterdijk. Chodzi mi
0 wcigz nawarstwiajace si¢, coraz glebsze 1 bardziej radykalne inter-
pretacje spoleczenstwa masowego, ktore w swietle tego dyskursu nie
znosi transcendencji, nie znosi by¢ kierowane przez co$, co jest inne
i w zatozeniu bardziej szlachetne, wyzsze, lepsze od niego. W wy-
miarze emocjonalnym demokracja masowa wigzataby si¢ tutaj
z catkowitym brakiem zaufania, niechecig 1 nieufnoscig wobec tych
wszystkich, ktorzy nie stanowig przedstawicieli masowego spote-
czenstwa. Gdyby przyja¢ taka perspektywe, Nikodem Dyzma powi-
nien by¢ ulubiencem, maskotka szerokiego ogdtu, a tak nie jest.
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A.L.

To dowodzi, ze ta hipoteza jest bigdna. Przedstawit Pan pewien nurt
mys$li konserwatywnej, ktora w swojej emocjonalnej treSci jest
przede wszystkim niechetna polityce masowej, pokazuje gtownie jej
ciemne strony i opisuje je w taki sposob, aby pokazaé, ze polityka
masowa jest wlasciwie skazana na kleske. Ja si¢ z tym nie zgadzam.
Polityka masowa jest trudna i niebezpieczna, ale w dzisiejszych cza-
sach tylko ona jest mozliwa, a co wazniejsze, tylko ona jest sprawie-
dliwa. Natomiast do opisu polityki masowej bardziej nadaje si¢
i trafniejszy jest krotki esej Zygmunta Freuda Psychologia zbiorowo-
Sci i analiza ja, niz te rozwazania, o ktorych Pan wspomniat, z Le
Bonem na czele. Chociaz Freud nie jest tez szczeg6lnym progresy-
wistg i charakteryzuje go mocny rys konserwatywny, przede wszyst-
kim pesymizm antropologiczny. Ale dlatego odwoluj¢ si¢ do tego
eseju, bo Freud méwi: masa zawsze pragnie pewnego ideatu. Ten
ideal jest jej potrzebny, by mogta formowac samg siebie i formowac
swoje dziatania. Mniej wiecej w ten sposdb rozumiem te wypowiedz
gorala na temat Jana Pawla II — jest pewna postaé, ktora pozwala
nam jak gdyby zbawia¢ $wiat politycznie, w takim sensie, ze dzigki
istnieniu takich osob $wiat nie jest tak zly, jak czasami nam si¢ jawi,
jak czesto nam si¢ jawi. Dla postepowcoOw pierwszej potowy XX
wieku kims takim byt Lenin, w drugiej — Che Guevara.

Przy czym to wcale nie jest takie proste, bo jak wiadomo,
zaden polityk nie dorasta do tego ideatu i w zwigzku z tym wystepuje
ogromna niech¢¢ do rzeczywistej klasy politycznej. Jest to general-
nie kwestia umiej¢tnosei radzenia sobie ze swoimi ideatami i rozcza-
rowaniami nimi. Co nie zmienia faktu, ze konserwatywna wizja gto-
szaca, ze masa nie posiada idealu, jest bardzo jednostronna. Nie mo-
wig, ze takich procesow prowadzacych do anomii nie ma, ale zwykle
jest to jednak pewien ,,stan wyjatkowy”. Jak w Polsce w 1944 i 1945
roku, zgodnie z opisem Marcina Zaremby.
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M.M.

Czy demokracja liberalna opiera si¢ na jakichs$ specyficznych, przy-
naleznych jej emocjach politycznych, innych niz powiedzmy socjali-
styczna badz komunistyczna forma organizacji politycznej?

AL.

Przede wszystkim wydaje mi si¢, ze do dzi$ nie znamy zadnych in-
nych ustrojéw wychodzacych poza dwie podstawowe formy: mniej
lub bardziej demokratyczne albo tradycyjne, oparte na hierarchii.
Wiec stwierdzenie, ze istnieje co$ takiego jak socjalizm czy komu-
nizm budzi moje zastrzezenie. Takich ustrojow nigdzie nie ma
1 w zasadzie nie byto, by¢ moze poza pierwszymi latami rewolucji
bolszewickiej czy szczytowym momentem rewolucji Kkulturalnej
w Chinach. Ale to oczywiscie nie byly zadne ustroje, tylko procesy
rewolucyjne. Nawet schylkowy socjalizm realny obejmowat spote-
czenstwo hierarchiczne. W tym sensie wydaje mi si¢, Ze nasz wybor
jest miedzy réznego rodzaju formami demokracji a formami spote-
czenstw zhierarchizowanych, rzadzonych autorytarnie. Jezeli wiec
Pan pyta o uczucia zwigzane z demokracjg, to powtdrze: uwazam,
ze demokracja wymaga zaposredniczenia, zbyt duza bezposrednio$¢
emocji po prostu uniemozliwia istnienie demokracji. Inaczej mo-
wigc, jezeli emocje sa zbyt silne i przektadajg si¢ bezposrednio na
dziatanie wowczas proces odroczenia, ktérym jest kazdy proces de-
mokratyczny, staje si¢ niemozliwy.

M.M.

Jesli mowimy o zaposredniczeniu. Ja sobie je wyobrazam w sferze
polityki jako pewng forme¢ zaufania do instytucji i kultury organiza-
cyjnej, ktore stanowia z jednej strony wyzwanie, a z drugiej strony
narzgdzie przetwarzania emocji, nadawania im intersubiektywnego
charakteru. Jesli tak si¢ rzecz przedstawia, pojawia si¢ pytanie o to,
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jaka jest roznica migdzy stabilno$cia demokracji zachodnich
a wschodnich, mtodych, w ktorych stopien zaufania do instytucji
politycznych i prawa jest nizszy.

A.L.

Wriasnie jg Pan chyba zdefiniowal. To znaczy, jak na razie w spote-
czenstwach o dlugiej tradycji demokratycznej ciagle jest bardzo duze
zaufanie do instytucji i sposobéw podejmowania decyzji, do praktyk
spotecznych i politycznych, ktore z tymi instytucjami sg zwigzane.
To w duzo mniejszym stopniu dotyczy spoteczenstw Wschodniej
Europy. Nawet ta czg$¢ niemieckiego spoleczenstwa, ktora lokuje si¢
na wschdod od Laby, dawne NRD, mimo Ze instytucjonalnie nalezy
do Zachodu, funkcjonuje inaczej. Wyrasta z pruskiego feudalizmu,
znalazta si¢ pod wptywem imperium sowieckiego i jest o wiele mniej
gotowa do zaufania w demokratyczne instytucje niz spoleczenstwo
Niemiec zachodnich. Sadze, ze jest co$ takiego jak wspdlne do-
swiadczenie starych demokracji, ktére uodparnia na rozczarowania
polityka demokratyczng. Ktora — dodajmy — jest oczywiscie rozcza-
rowujaca. Zaakceptowanie tego, ze polityka jest pewng sferg rozcza-
rowan, kompromiséw a mimo to ta demokratyczna jest najlepszym
rozwigzaniem, odroznia spoteczenstwa, ktore maja dtuzsza i krétsza
tradycj¢ demokratyczng. Odnoszac si¢ ponownie do wyidealizowa-
nej figury Jana Pawla II — jesli ma si¢ tak wysokie oczekiwania
wzgledem polityki, nie sposob nie rozczarowac si¢ polityka rzeczy-
wista. Nazizm w Niemczech, XIX-wieczna Komuna Paryska, rzady
Vichy, wczesniej sprawa Dreyfusa, wojna domowa w Hiszpanii
i wreszcie wojny kolonialne, zeby wymienic¢ tylko kilka europejskich
przyktadow, stanowig pewien rodzaj doswiadczenia, ktore tkwi
W spotecznej pamieci i jako§ wplywa na sposob postrzegania procesu
demokratycznego.
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M.M.

Nawiazujac do historii. Dlaczego budzi ona tak silne polityczne
emocje? Czy jest to kwestia jedynie budowania za pomoca historii
pewnej tozsamo$ci i mitu, na ktorym sie opiera, czy w gre wchodzi
jeszcze jaki$ inny motyw? Niektére z zachodnich spoleczenstw maja
histori¢ dluzsza niz polskie spoleczenstwo ale nie wydaje si¢, aby
debaty na temat historii miaty w ich obrebie tak emocjonalny charak-
ter jak ma to miejsce w Polsce.

A.L.

Zaczynajac od ostatniej czesci pytania, i Francji, ktorg dobrze znam.
W XIX wieku kazde pokolenie historykéw pisato swoja historie
Rewolucji, wyrazajac aktualne emocje i nastroje, te ktére wyrazaty
wspotczesno$é, ale ogniskowaly sie tez na powszechnie znanym,
patetycznym dramacie Rewolucji. Komuna Paryska nawigzywata do
1793. Pamig¢ o Komunie Paryskiej definiowata sposoby identyfika-
cji w czasie sprawy Dreyfusa, a to pdzniej silnie oddzialywato
na sposoby identyfikacji w okresie miedzywojennym. Pozniej mamy
sprawe Vichy, do dzisiaj nie do konca rozpoznang we Francji i pro-
ces Papona w latach 80. i 90., proces prefekta Bordeaux, ktory wy-
stat Zydéw z Bordeaux do Auschwitz, zupetnie bez niemieckie;
»pomocy”. Trzydziesci lat temu proces ten wywotal ogromne poli-
tyczne namietno$ci we Francji. Wigc nie jest tak, aby kraje zachod-
nie pozbawione byly tego rodzaju silnych namietnosci. Dzi$
we Francji nie istnieje co$ takiego jak ONR ale w latach trzydzie-
stych podobne organizacje jak ONR po prostu istniaty, rowniez robi-
1y na ulicach to, co dzi§ ONR w Polsce. Dzisiaj jest inaczej dlatego,
ze wigkszo$¢ krajow demokratycznych, faszystowskich organizacji
nie dopuszcza do zycia publicznego. Nie czynig tego btedu, bo wie-
dzg jakie sg jego konsekwencje; w odrdznieniu do Polski mialy fa-
szystowskie rzady — sanacji do takich formacji jednak bym nie zali-
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czal — opierajace si¢ na bojowkach. W zwiazku z tym nie mozna
powiedzie¢, ze w krajach o dlugiej tradycji demokratycznej nie wy-
stepuja tak silne namietnosci zwigzane z historig i tozsamoscia, jest
wieksze do§wiadczenie dotyczace ich konsekwencji.

Teraz, wracajac do pytania: ,,dlaczego?” Oczywiscie odpoO-
wiedz tozsamos$ciowa jest moim zdaniem podstawowa, tzn. ze spo-
sOb rozumienia wilasnej historii jest okresleniem swojej tozsamosci,
ale ja bym to rozwinat w takim kierunku, ze wigkszo$¢ podmiotow
zbiorowych i indywidualnych, politycznych tez, do§wiadcza glebo-
kiej potrzeby uprawomocnienia, a powiedzialbym nawet usprawie-
dliwienia. To znaczy ustanowienia tego, kto jest winny, a kto jest
niewinny, przeprowadzenia negocjacji winy. To jest wazna, glteboka
potrzeba, ktora zajmuja si¢ filozofowie egzystencjalni, rozpoznajac
wine jako bardzo wazny rys wszelkiej antropologii. Historia jest
obszarem, w ktorym dokonuje si¢ negocjacja winy i usprawiedliwie-
nia. To moim zdaniem jest zrodtem tak gwaltownych namigtnosci
z nig zwigzanych, poniewaz wlasnie do$wiadczenie winy jest tak
nieznos$ne, ze wywoluje nienawis¢, Igk, bardzo destrukcyjne, nega-
tywne emocje, a doswiadczenie, przezycie usprawiedliwienia, przy-
nosi ogromng ulge i dume. Ogromna wigkszo$¢ sporow dotyczacych
historii, prowadzonych na masowym, a nie profesjonalnym pozio-
mie, dotyczy winy i usprawiedliwienia, tzn. tego, kto byt sprawie-
dliwy, kto miat racj¢, kto byt zty. Struktury narracyjne, ktére opo-
wiadaja wing i usprawiedliwienie, s fundamentalnym sposobem
przekazywania historii i wydaje mi si¢, ze to wtasnie jest ten rdzen,
ktory powoduje, ze historia jest tak wazna. Podstawowa stawkag tych
sporow jest tak opowiedzie¢ historig, aby da¢ wtasnemu podmiotowi
politycznemu definicj¢ jego prawosci, a inne podmioty obcigzy¢
wing.
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M.M.
Z tego, co Pan mowi wynika, Ze spory te sa nieuniknione.

A.L.

Tak. Sadzg, ze sg absolutnie nieuniknione. Zmiana jest mozliwa tyl-
ko w sposobie definiowania tego ,,my”, w ktorym widzimy nasz
podmiot polityczny.

M.M.

Jak to si¢ odnosi do tozsamos$ci narodowej, jezeli z jednej strony
mamy do czynienia z modernistami takimi jak Gellner, ktorzy twier-
dza, ze idea tozsamosci narodowej ma charakter wtorny, jest wyni-
kiem przemian o charakterze gospodarczym, jednoczesnie bedac
stymulowang przez ideologie nacjonalistyczne, procesy tworzenia
historii narodowej, budowanie jezyka narodowego, natomiast z dru-
giej strony mamy takich mysSlicieli jak Gasset, ktorzy twierdza,
ze historia tozsamo$ci narodowych siega mniej wigcej czasoOw upad-
ku Imperium Rzymskiego, za$ dyskurs nacjonalistyczny XIX i XX
wieku stanowi formg¢ patologicznego nawigzywania do tych tozsa-
mosci? Istnieje w tej sprawie pewien spor. Gdybysmy przyjrzeli si¢
mu jednak od strony emocji politycznych towarzyszacych tozsamo-
sci narodowej, czy sg one wynikiem pewnej inzynierii polityczne;j,
ktora konstruuje pewien byt polityczny, kulturowy, prawny, jakim
jest nardd, czy moze emocje zwigzane z tozsamos$cia narodowa maja
charakter, nie powiem naturalny, ale ciggly, w duzej czeSci nie-
uswiadomiony i niekontrolowalny.

AL

Wydaje mi si¢, ze po pierwsze, pewien rodzaj tozsamosci czy po-
trzeby posiadania tozsamosci jest nieuchronng staboscia ludzkiej
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natury, stala antropologiczna. Tozsamosci sg tez oczywiscie na rézne
sposoby wspolnotowe. To natomiast jak si¢ definiuje te wspdlnoty,
jest kwestig pewnej kulturowej negocjacji i procesu konstruowania.
Pewna definicja samego siebie wydaje si¢ konieczna, trudno jest
funkcjonowa¢ podmiotowi, ktory nie potrafi si¢ zdefiniowaé jako
,kto$”. Skadinad wiele skomplikowanych intelektualnie nurtoéw kul-
turowych i religijnych probuje cztowieka wyrwaé z przymusu defi-
niowania si¢, czy to mistycyzm chrzescijanski, czy buddyzm,
czy ,.stabe tozsamos$ci” postmodernizmu. Wystepuje w nich nacisk
na probe oderwania si¢ od wspolnotowych atrybutoéw. Jest to jednak
sciezka dostepna tylko niektorym, elitarna. Generalnie zawsze
w kulturach uznaje si¢ potrzebe zdefiniowania siebie w konteks$cie
pewnej wspodlnoty i w tym sensie uczucia narodowe sg wilasnie od-
powiedzig na ten rodzaj potrzeby.

Czy sg one konstruktem XIX-wiecznym? Mysle, ze tak.
Weczesniejsza polityka byla arystokratyczna, lud zyt w obszarze
pewnych tozsamosci lokalnych, dopiero XIX wiek wraz ze wszyst-
kim przemianami, o ktorych wiemy, wprowadzit lud w masowsg kul-
ture 1 rowniez w masowg polityke. Wydaje mi sie, Ze tutaj kategoria
hegemonii kulturowo-politycznej pojawiajaca si¢ u Gramsciego
a rozwijana przez Mouffe jest bardzo trafna, to znaczy, ze tozsamos¢
narodowa okazata si¢ tozsamoscia najbardziej hegemoniczna, zyska-
a najwicksza sile przyciggania. Czy ona jest konieczna w takiej sa-
mej postaci w XXI wieku? Ja mam przede wszystkim watpliwos$ci
czy jest adekwatna. W skali Europy jest juz nieadekwatna — mowi
sie, ze narody europejskie dzielg si¢ na te, ktore juz wiedza, ze sg za
male, by prowadzi¢ samodzielng polityke i te, ktore za chwilg si¢
o tym dowiedza. Tozsamo$¢ narodowa nie odpowiada wigkszosci
wyzwan, wobec ktorych ludzie obecnie stoja, ale tez nie odpowiada
stylowi zycia, co najmniej stylowi globalnej klasy $redniej. Niemniej
jest nadal bardzo silng kategoriag w zwigzku z czym jej sita przycia-
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gania jest bardzo duza. Jezeli spojrze¢ na to w duchu Marksowskim,
to jest to gleboko zalezne od skali procesow ekonomicznych, ich
skala jest zbyt duza dla dzisiejszych narodow. Ale z drugiej strony
kto wie, czy ,,odpowiedzi nacjonalistyczne” nie okaza si¢ znowu
bardzo mocne, gdy uniwersalistyczne projekty neoliberalnego tadu
globalnego sg dramatycznie kryzysogenne.

M.M.

Jest to rzecz, o ktora chciatlem spyta¢ poniewaz kwestia ta dotyczy
bardzo wplywowych projektow filozoficznych, poczawszy od kon-
cepcji Habermasa, skonczywszy na wszystkich tych, ktorzy do niego
nawigzuja. Z jednej strony, twierdzi on, ze powstanie tozsamo$ci
narodowej i panstwa narodowego zbiega si¢ z poczatkami demokra-
tycznego egalitaryzmu, definiuje si¢ w usunig¢ciu ekonomicznych,
spotecznych i innych réznic jako drugorzednych wobec powszechne;j
podmiotowosci politycznej. Obecnie mamy jednak do czynienia
z procesem, w ktorym patriotyzm narodowy opisywany jest jako
nieadekwatny i powinien zosta¢ zastgpiony patriotyzmem europej-
skim. Tozsamo$¢ narodowa miataby sta¢ si¢ elementem kultury
,miekkiej”, natomiast kwestie natury prawno-ustrojowej wymagaty-
by zupehie innego rodzaju podstawy. Wydaje mi si¢ jednak,
ze trudno jest Habermasowi przekonaé czytelnika jego prac, ze tego
rodzaju patriotyzm europejski w ogdle powstaje lub, ze istniejg prze-
stanki by uwierzy¢, ze powstanie w dajacej si¢ przewidzie¢ przyszto-
$ci. Sytuacja wydaje si¢ zatem dramatyczna.

A.L.

Ona obecnie jest dramatyczna, bo nie ma ludu europejskiego — to
stwierdzenie wydaje si¢ by¢ po pierwsze prawdziwe, po drugie, bar-
dzo niepokojace. Habermas nie uwzglednia tego, jak ogromna role
w tozsamosci odgrywa rama etyczna, okreslona przez wing i uspra-
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wiedliwienie. I uczucia z nimi zwigzane. Co skadinad, jak na uwaz-
nego czytelnika Freuda jest istotnym niedopatrzeniem. Wszystkie
tozsamos$ci narodowe dajg podmiotom indywidualnym i zbiorowym
doswiadczenie dumy i usprawiedliwienia, ktdre zaciera wine. Nacjo-
nalizmy zawsze na tym bazowaly. Ten rodzaj etycznej ramy bylby,
moim zdaniem, odpowiedzig na deficyt poczucia tozsamosci euro-
pejskiej. Gdyby tozsamos$¢ europejska potrafita dawac tego rodzaju
etyczng legitymizacje tozsamos$ciom indywidualnym, to mogtaby sie
sta¢ pewnym faktem politycznym i spotecznym. To, co wydarzyto
si¢ w ostatnim roku, w szczeg6lnosci po zwrocie $§wiata anglosaskie-
go ku pewnego rodzaju izolacji i protekcjonizmowi, ni z tego ni
z owego doprowadzito do wylonienia si¢ nowej tozsamosci europej-
skiej. Wiasnie jako etycznej, ale nie w sensie moralizatorskim, tylko
raczej odwotywania si¢ do pewnej dumy, ktéra uzasadnia to, ze je-
steSmy tym, czym jestesmy. To dotyczy, niestety, raczej ,,strefy ka-
rolinskiej”, czyli dawnego obszaru Imperium Karola Wielkiego, dzi$
mniej wiecej strefy euro. Jezeli Angela Merkel mowi, ze nasz projekt
jest szczegdlnym projektem, lepszym projektem niz anglosaski, nie
mowiagc juz o wszystkich dyktaturach, ktore nas otaczajg, Putina,
Erdogana, itd., probuje da¢ wiasnie tego rodzaju sankcje etyczna.
Bardzo mnie uderzylo to, ze sukces Macrona we Francji opierat si¢
w duzym stopniu na tym, ze potrafil uruchomi¢ entuzjazm, dume
europejska wérod Francuzow, ktorzy dotychczas byli od tego bardzo
dalecy i ktorych uczucia narodowe sa bardzo silne. Ale Macronowi
udato si¢ wlasnie przetozy¢ w jakis sposob jezyk francuskiej dumy
na dume europejska. To jest, wydaje mi sig, trop pokazujacy, ze jest
to w ogole mozliwe. W $wiecie, w ktorym mamy, z jednej strony
Trumpa, z drugiej Putina, nie wspominajac o przywodcach Chin-
skich, z trzeciej strony Panstwo Islamskie, duma z projektu europej-
skiego moze sta¢ si¢ czyms$ rzeczywistym i zrozumiatym, a nie jedy-
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nie moralizatorska wizja, ktora juz kilkadziesiat lat temu Habermas
rozwijal w sposob prekursorski, ale jednoczesnie jatowy.

M.M.
Udato nam si¢ zakonczy¢ rozmoweg optymistycznym akcentem.
Dzigkuje bardzo.

AL.
Dziekuje.
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Zur Aktualitdt des Kantischen Friedensgedankens
fiir Europa

Immanuel Kant hat niemals eine explizite Ausarbeitung sei-
ner politischen Philosophie unternommen. In seinen drei Kritiken
befindet sich zwar eine Anzahl von politischen Reflexionen, und
dennoch wurde von Kant niemals so etwas, wie eine selbststindige
“Kritik des Politischen” verfasst. Erst in den Spétschriften wird von
Kant mehr Bezug auf die politische Thematik genommen.
Da diese Schriften jedoch keineswegs iiber die Gedankentiefe seiner
Kritiken verfligen und sogar von Kant selbst angeblich nicht ernst
genommen wurden', wird bis heute dariiber diskutiert, ob so was wie
eine politische Philosophie bei Kant iiberhaupt existiert [Hannah
Arendt]? oder ob sie aufgrund “einer eigentiimlicher Heterogenitit
des Politischen als Satz—»Gegenstand«”, fiir immer als ein nicht rea-
les Objekt zerstreut bleiben muss® [Jean-Frangois Lyotard]. Abgese-
hen von dieser Diskussion ist es kaum bestreitbar, dass einige der
“kleineren” Schriften Kants eine besondere Beriihmtheit erlangt ha-
ben. Dazu gehort zweifelsohne Immanuel Kants philosophischer
Entwurf Zum ewigen Frieden, der zum ersten Mal 1795 herausgege-
ben wurde und in dem Kant die philosophischen Grundlagen fiir eine
internationale Rechts- und Friedensgemeinschaft entfaltet. VVon der

Y vgl.: I. Sumi¢-Riha: Uber die Inexistenz von Kants politischer Philoso-
phie, [in:] M. Dolar, Z. Kobe, J. Sumi¢-Riha, A. Zupanéié: Kant und das
Unbewusste, Verlag Turia & Kant, Wien 1994, S. 86f.

? Ibidem, S. 85.

% J. F. Lyotard: Der Enthusiasmus. Kants Kritik der Geschichte, Passagen
Verlag, Wien 1988, S. 31, zit. nach J. Sumi¢-Riha: Uber die Inexistenz
von Kants politischer Philosophie, op. cit., S. 85.
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Erstauflage dieser Friedensschrift trennen uns 222 Jahre. Zwei Jahr-
hunderte in denen Europa viel Leid iiber sich ergehen lassen musste.
Die historischen Tatsachen sind allgemein bekannt und bediirfen
an dieser Stelle keiner weiteren Auslegung. Der vorliegende Text ist
ein Versuch die Frage zu beantworten, inwiefern Kants politische
Philosophie mit ihrem Friedenskonzept heute noch fiir uns niitzlich
sein kann. Bei der Beantwortung dieser Frage soll vor allem das
Kantische Freiheitsdenken angesprochen und betont werden. Dies
nicht nur deswegen, weil es Kant hauptsichlich um die tigliche
Selbstbestimmung und Selbsterschaffung (also um das Grundgeriist
der Souverinitit) des Menschen ging, sondern weil dieses Denken
eine Grundlage fiir solche wichtigen Kategorien der politischen Phi-
losophie Kants bildet wie: Menschenrechte, Volkerverstindigung
oder universale Ethik. Es wird dabei vor dem Hintergrund der aktuel-
len, wirtschaftlich-politischen Lage der FEuropdischen Union
die Notwendigkeit einer europdischen Identitit hervorgehoben
und die Instrumentalisierung der Vernunft als Ergebnis einer fal-
schen Beziehung zwischen Vernunft und Handlung im Bereich des
Privaten und des Offentlichen thematisiert.

Betrachtet man nun die aktuelle Lage der Europdischen
Union, so wird schnell sichtbar, dass Europa derzeit vor vielen Her-
ausforderungen steht, und dass diese Herausforderungen den europa-
ischen Zusammenhalt immer stérker infrage stellen. Ob eine wach-
sende Kluft zwischen Arm und Reich als Resultat einer um sich grei-
fenden Globalisierung der Wirtschaft; iiberstaatliche Zentralisierung
der Politik, die nationale Demokratien schwicht und zugleich deren
Regierungen in Krisensituationen doch zur Legislative macht; sowie
rasch steigende Fliichtlingszahlen, die dazu fiihren, dass die Migrati-
on als Waffe* und nicht als ein verzweifelter Versuch der Verbesse-

*Vgl.: K. M. Greenhill: Weapons of Mass Migration. Forced Displacement,
Coercion, and Foreign Policy. Cornell University Press, Ithaca/London
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rung von Lebensbedingungen angesehen wird — all das ruft, nach
gutem dialektischen Schema, alte Geister hervor. Wachsender, zum
Teil exklusiver, Lander-Nationalismus (nicht selten mit starkem,
rechtspopulistischem Anklang) und fremdenfeindliche Ressentiments
gefidhrden immer stirker das Fundament der Konzeption eines verei-
nigten Europa®. Als Fundament ist hier europdische Identitdt zu ver-
stehen, weil der Grad der Einigung Europas einerseits durch seine
Bezichung zu den Weltmichten bedingt ist® und andererseits — und
das scheint viel wichtiger und grundlegender zu sein — durch eine
kollektive Verortung einer Gemeinschaft als Europder. Diese Identi-
tét soll jedoch nicht im personalen Sinne als psychische Einheit ver-
schiedener Subjekte verstanden werden, sondern als emotionales
Verhiltnis von Personen zu einem Identifikationsobjekt’. Ein solches
Identifikationsobjekt muss also iiber Werte verfiigen, die es zu ei-
nem, in dem mindestens westeuropdischen Kulturkreis allgemein
akzeptablen Bezugspunkt machen konnen. Solche Voraussetzung
erfiillen meines Erachtens die Werte der Aufklarung, und zwar des-
wegen, weil sie einfach tief zu unserem Selbstverstdndnis gehdren.
Dabei geht es in erster Linie um die Idee, dass jeder Mensch fahig ist
sich der eigenen Vernunft selbstéindig zu bedienen, um seine Umwelt
angemessener Weise ordnen und gestalten zu konnen. Schon Fried-

2010. Die deutsche Ausgabe des Buches trigt den Titel Massenmigration
als Waffe. Vertreibung, Erpressung und Aufsenpolitik.

® Beispielhaft fiir diesen Zustand sind die rechten Parteien, die sich oft als
christlich, bzw. christlich-demokratisch bezeichnen und gleichzeitig — nicht
nur im Wahlkampf — Furcht vor muslimischen Fliichtlingen schiiren. Darii-
ber hinaus bildet auch Euroskepsis, bzw. Europafeindschaft ein wichtiges
Motiv des rechten Populismus in Europa.

® Vgl.: C. F. von Weizsicker: Bewuftseinswandel, Carl Hanser Verlag,
Miinchen, Wien 1988, S. 95.

" Vgl. J. Gerhards, Identifikation mit Europa. Einige begriffliche Vorkl-
rungen, [in:] J. Allmendinger (Hrsg.): Entstaatlichung und soziale Sicher-
heit, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, Opladen 2003, S. 467 - 474,
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rich Nietzsche meinte ,,wieder zur Vernunft (...) zuriickkehren* be-
deutet gleichzeitig eine Riickkehr zum ,,guten Europderthum*®.
Wieder zur Vernunft zuriickkehren — das Ziel scheint gesetzt
zu sein und doch wird es leider allzu oft an die eigenen Bediirfnisse
angepasst, so dass die Vernunft nicht mehr den MaBstab fiir das je-
weilige Vorgehen bildet, sondern das Vorgehen direkt den Mafstab
der Vernunft beeinflusst. Aufgrund eines solchen Verhaltens wird
dort, wo man von der Vernunft spricht, eigentlich Zweckrationalitét
gemeint. Das fiihrt zum falschen Weltbild: weil die Zweckrationalitit
der modernen Welt ,,von vornherein mit der Aufkldrung identifi-

ziert

wird, fasst man diese moderne Welt als das Ergebnis ,,einer
sich gegeniiber dem Menschen verselbststindigenden Aufklarung™
auf. Solche Perspektive entspricht jedoch kaum dem ,,urspriinglichen
Sinn von Aufkldrung, wie er in Kants Bestimmungen zum Ausdruck
kommt“*’, denn sein Verstindnis von der Aufklirung ist untrennbar
mit der uneingeschrinkten (also nicht instrumentalisierten) Vernunft
verbunden, genauso wie diese vom Begriff der Freiheit nicht gespal-
ten werden kann. Kants berithmte Antwort auf die Frage des Berliner
Theologen Johann Friedrich Zollner »Was ist Aufkldrung?«, in der
Kant das einzelne Subjekt auffordert sich im selbstdndigen Denken
und durch dieses Denken zu orientieren, setzt gerade diese Freiheit
voraus, denn — wie es Jiirgen Mittelstral} trefflich beschreibt: ,,Auto-
nomie im Sinne einer verniinftigen Selbststindigkeit realisiert (...)
nur ein Denken, das sich weder auf fremde noch auf eigene Autoritét

8 F. Nietzsche: Jenseits von Gut und Bése. Vorspiel einer Philosophie der
Zukunft. (Achtes Hauptstiick. Volker und Vaterldnder.) Rn 241, abgerufen
am 06. Januar 2016 im Portal zeno.org.

% J. MittelstraB: Kant und die Dialektik der Aufkldrung, [in:] J. Schmidt
(Hrsg.): Aufklirung und Gegenaufklirung in der europdischen Literatur,
Philosophie und Politik von der Antike bis zur Gegenwart, Wissenschaftli-
che Buchgesellschaft, Darmstadt 1989, S. 342.

1% |bidem.




Zur Aktualitit des Kantischen Friedensgedankens fiir Europa

beruft, das das fremde Denken nicht an die Stelle des eigenen Den-
kens setzt, aber sich auch nicht selbst an die Stelle des anderen setzt,
sondern mit diesem gemeinsam die Vernunftstelle zu finden sucht**,
Weil ,,das Recht der Staaten in Verhiltnif3 zu einander (...) nun das-
jenige [ist], was wir unter dem Namen des Volkerrechts zu betrach-
ten haben: wo ein Staat, als eine moralische Person, gegen einen
anderen im Zustande der natiirlichen Freiheit (...) in Betrachtung

kommt**2

und weil ,,die Affectation eines Charakters (...) gerade der
“13 gilt
dieses Prinzip der autonomen Bestimmung sowohl fiir den Einzel-
nen, als auch fiir juristisch, bzw. moralisch geformte Gesellschaften
(Es ist hier gleichzeitig zu beachten, dass der Begriff des Rechts aus
dem Begriff der duBeren Freiheit analytisch hervorgeht'). Die
Selbstbestimmung des Staates kann sich nicht von der Selbstbestim-
mung der natiirlichen Subjekte abldsen, und solange eine einzelne
Person, eine Gemeinschaft oder ein Staat nicht ohne eigene, unge-
zwungene Zustimmung handelt, ist dieses Handeln nicht frei, also

auch letztendlich unverniinftig.

allgemeine Charakter des Volks [ist], wozu er selbst gehorte

1 |bidem, S. 343-344. Vgl. auch: J. MittelstraB3: Versuch iiber den Sokrati-
schen Dialog, in ders.: Wissenschaft als Lebensform. Reden iiber philoso-
phische Orientierungen in Wissenschaft und Universitit, Suhrkamp Verlag,
Frankfurt am Main 1982, S. 148 ff.

12} Kant: Die Metaphysik der Sitten, BKK Band VI, Das Vélkerrecht, § 53,
S. 343-344 (Im Folgenden beziehe ich mich beim Zitieren der Werke Kants
stets auf die elektronische Edition der Gesammelten Werke Immanuel
Kants (Das Bonner Kant-Korpus (BKK): https://korpora.zim.uni-duisburg-
essen.de/Kant), wobei zuerst der Titel und die arabische Ziffer des Bandes
angegeben wird und ggf. als Suchhilfe auch der Titel des Kapitels, bzw. die
Nummer des Paragraphs.)

31, Kant: Anthropologie in pragmatischer Hinsicht, BKK Band VII, Der
Charakter des Volks, S. 313.

¥ vgl.: I. Kant: Die Metaphysik der Sitten, op. zit. Einleitung zur Tugend-
lehre X, S. 396.
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Es gibt aber noch eine weitere Kategorie in Kants politischer
Philosophie, die sich gegen eine Instrumentalisierung der Vernunft
richtet und die heute immer stiarker sowohl im politischen wie auch
im wirtschaftlichen Bereich zuriickdrangen wird: die Kategorie der
Offentlichkeit. Da der Vernunftbegriff immer schon die Vermittlung
zur freien, Offentlichen Rechtfertigung impliziert'™, muss sich die
Vernunft ,,in allen ihren Unternehmungen der Kritik unterwerfen,
und kann der Freiheit derselben durch kein Verbot Abbruch tun,
ohne sich selbst zu schaden und einen ihr nachteiligen Verdacht auf
sich zu ziehen*'®. Diese Freiheit der Kritik ist laut Kant umso wich-
tiger, weil die Vernunft kein diktatorisches Ansehen hat und ihr An-
spruch ,jederzeit nichts als die Einstimmung freier Biirger ist (...)*
von denen jeder ,,(...) sein veto, ohne Zuriickzuhalten (...) duBern
koénnen [muB]“'’. Dabei muss man anmerken, ohne jedoch in die
Einzelheiten zu gehen, dass der Begriff der Offentlichkeit bei Kant
in sich nicht homogen ist: neben der politischen (juridischen) Offent-
lichkeit des Rechts haben wir auch mit der transzendentalen (ethi-
schen) Offentlichkeit der Vernunft zu tun, und diese beiden Formen
der Offentlichkeit sind ,,einem nichtseinsollenden Naturzustand ent-
gegengesetzt, in dem die jeweils seinsollende Offentlichkeit noch
nicht etabliert ist“*®. Die Kategorie der Offentlichkeit wird bei Kant
zur wichtigsten Determinante der Rechtsbestimmung, weil die trans-
zendentale Formel des offentlichen Rechts eindeutig besagt: ,,Alle

5 vgl.: A Hutter: Zum Begriff der Offentlichkeit bei Kant, [in:] Michael
Stadtler (Hrsg.): Kants »Ethisches Gemeinwesen«, Die Religionsschrift
zwischen Vernunftkritik und praktischer Philosophie, Akademie Verlag,
Berlin 2005, S. 141-142.

16|, Kant: Kritik der reinen Vernunft (2. Aufl. 1787), BKK Band I,
Die Disciplin der reinen Vernunft in Ansehung ihres polemischen Ge-
brauchs, S. 484.

7 Ibidem.

8 vgl.: A. Hutter: Zum Begriff der Offentlichkeit bei Kant, op. Cit.,
S. 14-143.
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auf das Recht anderer Menschen bezogene Handlungen, deren Ma-

“1% Fiir das

xime sich nicht mit der Publicitét vertragt, sind Unrecht.
offentliche Recht gilt darliber hinaus das positive (bejahende) Prin-
zip, dass alle Maximen, die eine Offentlichkeit (Publicitit) bediirfen,
gleichzeitig mit der Politik und dem Recht iibereinstimmen miissen®.
Deswegen kann ,,nur eine solche Rechtsordnung (...) eine Begriin-
dung des Geltungsanspruchs von Rechtsnormen leisten, deren ver-
fassungsrechtliche Grundlagen den Anforderungen einer kritischen
diskursiven Regelbildung und Regelwahl (...) gentigen“?".

An dieser Stelle ist es zu betonen, dass nicht die Motive,
sondern die Maximen 6ffentlich sein sollen. Denn die Maximen sind
— im Gegenteil zu Motiven — greifbare Regelaktionen, und als solche
lassen sie sich auch sprachlich beschreiben, d. h. in eine Satzform
fiihren. Und nur ausgedriickte, sprachlich geformte Regeln kdnnen
den Anspruch auf die allgemeine Geltung erheben®. Kant geht hier
weiter als Rousseau, indem er ,,die Rousseausche Verachtung der
jeglichen, politischen Reprisentation [verldsst]“?. Im Kern der Kan-
tischen Argumentation steht der Glaube an die Universalitdt der Ver-
nunft, mit deren Hilfe jedes Subjekt sich als ein Teil der Weltge-
meinschaft bestimmen kann®. Und weil unmoralische Zustinde
zu einem Selbstwiderspruch fiihren (ein verniinftiger Mensch wiirde

9. Kant: Abhandlungen nach 1781, BKK Band VIII, Zum ewigen Frieden,
S. 381,

2v/gl.: Ibidem. S. 386.

21 E. Sandermann: Die Moral der Vernunft. Transzendentale Handlungs-
und Legitimationstheorie in der Philosophie Kants, Verlag Karl Alber,
Freiburg/Miinchen 1989, S. 45-46.

22 \Vgl.: J. Kloc-Konkotowicz: Kantowskie pojecie jawnosci jako kryterium
moralnosci i polityki, [in] M. Potepa, Z. Zwolinski (Hrsg.): 200 lat z filozo-
fig Kanta, Wydawnictwo Genesis, Warszawa 2006, S. 351-352.

* Ibidem, S. 352.

# Vgl.: R. Safranski: Das Bése oder Das Drama der Freiheit, Fischer Ver-
lag, Frankfurt am Main 1999, S. 140.
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auf keinen Fall irgendwelche heillosen Zustinde anstreben wollen),
ist das Verniinftige zugleich auch das Moralische. Sofern hat die
Vernunft fiir Kant einen — im moralischen Sinne — praktischen Wert,
was ihn in dieser Hinsicht von der Hobbesschen Tradition unter-
scheidet. Ist Kant ein naiver Denker, wenn er am Ende seines philo-
sophischen Entwurfs »Zum ewigen Frieden« zundchst zwei ver-
schiedene Personentypen — an der einen Seite den moralischen Poli-
tiker, dessen Handeln sich nach der Moral richtet, die dem Prinzip
des kategorischen Imperativs gehorcht, und an der anderen Seite den
politischen Moralisten, der seine Moral je nach Bedarf instrumentell
gebraucht® — einander gegeniiber stellt, um dann die Partei des Ers-
ten zu ergreifen®? Ist es wirklich einfiltig, wenn Kant von dem mo-
ralischen Politiker eine Verbesserung der gesellschaftlichen
und politischen Verhéltnisse, nicht nur auf der Landes—, sondern
auch auf der internationalen Ebene sich erhofft? Manche hétten diese
Frage bestimmt bejaht, wie zum Beispiel der Amerikaner Robert
Kagan, der die Behauptung aufstellte, dass ,,die neue kantische Ord-
nung Europas (...) nur unter dem Schirm amerikanischer Macht ge-
deihen [konnte], ausgeiibt nach den Regeln der alten Hobbesschen
Ordnung“*’. Auch wenn Kagan mit seiner Behauptung nicht ganz
falsch liegt, so soll nicht vergessen werden, dass Kant die Charakte-
risierung des moralischen Politikers im Sinne einer philosophisch
begriindeten Hoffnung aufgefasst hat. Und — wie es Manfred Geier
hervorhebt — ,,mogen die politischen Moralisten zwar die Szene
der nationalen oder internationalen Realpolitik beherrschen. Aber die

% Vgl.: I. Kant: Abhandlungen nach 1781, BKK Band VIII, Zum ewigen
Frieden, S. 370 ff.

% vgl.: J. Kloc-Konkotowicz: Kantowskie pojecie jawnosci jako kryterium
moralnosci i polityki, op. cit. S. 343 ff; M. Geier: Aufkldrung. Das europdi-
sche Projekt, Rowohlt Verlag, Reinbek bei Hamburg 2012, S. 281.

" R. Kagan: Macht und Ohnmacht. Amerika und Europa in der neuen
Weltordnung, Siedler Verlag, Berlin 2003, S. 85.
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aktuelle Kritik an ihnen, an der Arroganz der Méchtigen, die das
Vertrauen der Staatsbiirger verspielen, zeigt doch auch, dass Kants
Unterscheidung im allgemeinen Bewusstsein einer aufgeklarten kriti-
schen Offentlichkeit lebendig ist. Kants politische Philosophie
in moralischer Hinsicht ist von uniiberholter Aktualitit**,

Wie schon am Anfang angemerkt wurde, sind seit der Verof-
fentlichung von Kants Schrift iiber zweihundert Jahre vergangen. Die
heutige — nicht nur europdische — Wirklichkeit unterscheidet sich
enorm von der damaligen Welt. Ob die rasch zunehmende industriel-
le Revolution, die nicht nur fiir die Umwilzung aller Gesellschafts-
klassen verantwortlich war, aber auch fiir die stark beschleunigte
Entwicklung des technischen Bereiches, die einen direkten Einfluss
auf den | und den Il Weltkrieg hatte, oder auch die Globalisierung
des Kapitals, das immer mehr Oberhand iiber die Mérkte der Welt-
wirtschaft gewinnt und freies Handeln begrenzt — von alldem konnte
Kant nichts ahnen als er fiir uns das Zeitalter der Moderne er6ffnet
hat®®. Viele von seinen Vorschldgen wurden niemals umgesetzt, wie
zum Beispiel die Untersagung stehender Heere, das Verbot gewalt-
samen Einmischung in andere Staaten, sowie aller ehrlosen Hand-
lungen im Krieg. Es ist auch unbestreitbar, dass im XX und XXI
Jahrhundert fiir viele Schidden gerade die Politik verantwortlich ge-
macht werden muss und auch dafiir verantwortlich gemacht wird.
Wegen der Missachtung ihrer Grenzen trug sie zu den grofiten Kata-
strophen in der Menschheitsgeschichte bei, wodurch sie einen drasti-
schen Glaubwiirdigkeitsverlust erlitt und sich auf der praktischen und
theoretischen Ebene in eine duBlerst schwierige Lage brachte. Eine

%8 M. Geier: Aufklirung. Das europdische Projekt, op. cit. S. 282.

2 Zeitalter der Moderne in dem Sinne, dass das auf sich selbst reflektierte
Subjekt samt, seiner Beziehung zu sich, zum einzigen Fundament letzterer
Gewissheiten wird. Vgl.: J. Habermas: Der philosophische Diskurs
der Moderne. Zwolf Vorlesungen, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main
1998, S. 306.
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gnadenlose Diagnose wird diesbeziiglich von Volker Gerhardt ge-
stellt: ,,Das moderne Elend der politischen Theorie tritt dort
am deutlichsten zutage, wo sie sich bemiiht, aus dem angeblichen
Zirkel von Staat und Politik auszubrechen, ohne auch nur eine Ah-
nung davon zu haben, dafB} sich in der organisierten Selbstbeziiglich-
keit des seiner selbst bewufiten Menschen eben das zeigt, was wir
»Politik« zu nennen gewohnt sind.“*® Laut Gerhardt verlangt dieser
Zustand nach einem Hilfsmittel und gerade die, von der politischen
Wissenschaft kaum geschétzte, Kantische Schrift »Zum ewigen Frie-
den«, die — so Gerhardt — eine Theorie der Politik enthélt, kann hier
entsprechende Hilfe leisten®. Abgeschen davon, ob die erwihnte
Theorie der Politik fiir Politikwissenschaftler von Interesse sein kann
oder nicht, soll man seinem Vorschlag nur zustimmen. Gewiss, vie-
les in Kants philosophischen Entwurf ist heute nicht mehr aktuell.
Jedoch besitzt das, was davon iibrig bleibt, einen unverinderlichen,
festen Wert. Alleine schon die Konzeption eines ewigen Friedens
und die damit direkt verbundene Abneigung jegliche Konflikte mit
Hilfe der Gewalt zu 16sen (auch wenn manchmal bei der Verteidi-
gung elementarer Rechte eine Ausnahme gemacht werden muss) —
egal, ob man es als eine realisierbare Moglichkeit, als eine Variation
des Platonischen Eidos (im Sinne der noumenalen Republik®) oder
als eine Utopie versteht — Kant gibt uns ein erstrebenswertes Ziel.
Dariiber hinaus macht er uns auf viele andere Aspekte aufmerksam,
ohne die eine wahre Demokratie nicht bestehen wiirde. Unter ande-
rem daran, dass die Maxime salus populi suprema lex nur dann rich-

%0V, Gerhardt: Eine kritische Theorie der Politik. Uber Kants Entwurf Zum
ewigen Frieden, WeltTrends Nr. 9/1995, S. 68.

31vgl.: Ibidem, S. 69.

%2 Die Idee einer mit dem natiirlichen Rechte der Menschen zusammen-
stimmenden Construction: da ndmlich die dem Gesetzt Gehorchenden
auch zugleich, vereinigt, gesetzgebend sein sollen®. 1. Kant: Der Streit der
Facultiten, BKK Band VII, S. 90 f.
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tig funktionieren kann, wenn das Volk (hier als die Gesamtmenge
der Staatsbiirger zu verstehen) einem Gemeinwohl nach den Regeln
der aufgekldrten Vernunft anstrebt, weil Vernunft und Freiheit
grundlegend fiir den politischen Menschen sind. Gleichzeitig soll die
Vernunft jedoch — weil sie nicht unendlich ist — ihre moralische Be-
stimmung erkennen und ihre kosmopolitische Berufung entdecken®.
Deswegen zeigt uns Kant die Idee eines Friedensbiindnisses aller, auf
der in Richtung der modernen Demokratie gehenden Rechtsbasis
(er spricht in seiner Schrift noch von der Republik), auf dem freien
Handel, sowie auf dem kulturellen und wissenschaftlichen Austausch
gegriindeten Staaten (Rechtsstaaten). Dieses Biindnis wird aulerdem
durch die Mithilfe des ethischen gemeinen Wesens gestirkt®.
Und wenn auch die aktuelle Eurokrise schwarze Szenarien, inklusive
des Auseinanderbrechens der EU, schreibt, so kann man dennoch mit
Kant hoffen, weil die vielleicht wichtigste These, die sich in der
Schrift »Zum ewigen Frieden« befindet, es doch erlaubt eine Zuver-
sicht zu hegen: der ,,ewige Friede ist fiir Kant eine regulative Idee
der praktischen Vernunft: also keine Tatsache, die erkannt oder vo-
rausgesagt, keine Handlung, die von einzelnen Menschen [...] gefor-
dert, sondern ein Ziel der Geschichte, das aus guten Griinden erhofft

35
werden kann®®.

% vgl.: D. Di Cesare: Er war kein Triumer. [in:] Was bleibt von Immanuel
Kant?, Zeit Online (17. 12. 2015), URL: http://www.zeit.de/2015/49/philo
sophie-immanuel-kant-vermaechtnis-philosophen/seite-2

(Stand: 17.01.2016).

% \Vgl.: I. Kant: Die Religion innerhalb der Grenzen der blofen Vernunft,
BKK Band VI, S. 96 f.

% K. Graf Ballestream: Auf dem Weg zur Weltrepublik? Uberlegungen im
Anschluf an Kants Gedanken »Zum ewigen Frieden, [in:] D. Senghaas
(Hrsg.): Frieden machen, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1997,
S. 513, zit. nach: F. Hontzsch: Europa auf dem Weg »Zum ewigen Frie-
den«? Kants Friedensschrift und die Wirklichkeit der Europdischen Union,
Herbert Utz Verlag, Miinchen 2007, S. 15.
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Ist die politische Philosophie Kants also unzeitgeméaf3?
Ich wiirde das Gegenteil behaupten: in der heutigen, politisch kei-
neswegs einfachen Zeit, brauchen wir die von Kant eingefiihrten
Ideen vielleicht mehr als je zuvor, auch wenn Kants “ewiger Frie-
den” immer noch eine unvollendete Aufgabe ist und vielleicht ein
Projekt darstellt, das nie abgeschlossen werden kann. Innereuropa-
isch geht ein Gespenst in Europa um — das Gespenst des Populismus
und mit ihm gemeinsam der Wunsch nach einer Riickkehr zu Natio-
nalstaaten®®. Auch die Friedensproblematik ist immer noch nicht
obsolet geworden. Sie hat sogar in der letzten Zeit einen starken Zu-
wachs an Bedeutung erfahren, denn die Mdoglichkeit eines militari-
schen Konfliktes in Europa ist keineswegs gering — die Krim-
Annexion durch Russland liefert den besten Beweis dafiir. Wenn wir
jetzt auf Kant und seine Werte verzichten, so werden wir hochst-
wahrscheinlich gezwungen sein, die traurige Geschichte des XX
Jahrhunderts zu wiederholen.

About the currentness of Kant's concept of peace for Europe

The present text investigates the question to what extent Kant’s polit-
ical philosophy, with its concept of peace, can be of use
for us today. In order to answer this question Kant’s freedom
of thought shall be emphasized, not only because Kant mainly fo-
cused on the daily self-creation and sovereignty of human beings,
but because this way of thinking is a foundation for important cate-
gories in Kant’s political philosophy like: self-determination, human

% vgl.: J. Trenkner: Czy demokracja w Europie jest zagrozona? [lIst die
Demokratie in Europa gefahrdet?], Przeglad Polityczny Nr. 139/140 2006,
S. 23.
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rights, international understanding or universal ethics. As a result
the necessity of the European identity amidst the current, economic-
political situation is emphasized, and the instrumentalization of rea-
son as the result of a false relationship between reason and action
in the private and public area is thematized.
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Kult ojczyzny w mysli
Jeana—Jacquesa Rousseau i jakobinow

Wstep

Filozofia o$wiecenia i wienczaca te¢ epoke rewolucja francu-
ska kojarzy si¢ najczeSciej z wolnoscia, hastami braterstwa ludzi
1 oporu wobec panstwowego przymusu. Liberalizm tych czaséw
przeciwstawia si¢ opresji kojarzonego wciaz jeszcze z tyranig abso-
lutyzmu monarszego, a hasta wyzwolenia splatajg si¢ z wizjg spote-
czenstwa otwartego.

Istnieje jednak inna linia interpretacji rewolucji, uwypuklaja-
ca okres jakobinskiej dyktatury, dostrzegajaca w niej cechy totalitar-
ne, tak charakterystyczne dla pdzniejszych o ponad wiek rezimow.
Izraelski badacz Jacob Talmon pisat wrecz o ,,demokracji totalitar-
nej”" — krancowo réznej od liberalnej, niwelujacej wolnoéé¢ jednostki
na rzecz kolektywistycznie pojetego ogotu, reprezentowanego przez
dos¢ waska grupe rzadzacych panstwem. Korzenie tego systemu
miatyby tkwi¢ w mysli najwigkszego filozoficznego autorytetu jako-
binow — Jeana-Jacquesa Rousseau, chyba niestusznie uznawanego
za ideologa jednego z nurtéw liberalizmu®. Ow jakobinski totalita-
ryzm mial zabarwienie silnie nacjonalistyczne, wedtug badaczy ru-

! Jacob Talmon opisuje demokracje totalitarng jako ,,dyktature majaca opar-
cie w entuzjazmie masowym” (co rozni ja od monarszego absolutyzmu)
oraz zarliwie wyznawanej ideologii. Zob. J. Talmon, Zrédla demokracji
totalitarnej, przet. A. Ehrlich, Universitas, Krakow 2015, s. 13.

2 ], Bartyzel, Aporie demokracji liberalnej, ,,Polityka Narodowa” 2008,
nr2-3,s. 69-71.
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chow narodowych, takich jak Adam Wielomski, stanowil wrecz
pierwszy, modelowy przyktad realizacji nacjonalistycznej ideologii
w praktyce®.

Rousseau pisat, ze uwielbienie ojczyzny jest zrodtem wiel-
kiej energii*. Jednostke widzial jedynie jako cze§¢ suwerennego na-
rodu, ktoremu winna jest ona cze$¢ i bezgraniczne oddanie. Kult
ojczyzny byt centralnym punktem jego koncepcji naprawy panstwa,
ale i czynnikiem, ktory faktycznie $§wiadczyt o wartosci cztowieka.
»Najwigkszych z pewnoscig cudow w dziedzinie cnoty — pisat Rous-
seau — dokonata mito$¢ ojczyzny: to uczucie petne stodyczy a zywe,
Taczace potege mitosci wlasnej z catym picknem cnoty, nadaje tej
ostatniej energi¢, ktora nie zmniejszajac jej pickna czyni z niej naj-
bardziej bohaterska ze wszystkich namigtno$ci™. Zdaniem Rousse-
au, milo$¢ ojczyzny jest ,,stokro¢ zywsza i stokro¢ wiecej niosaca
z soba rozkoszy anizeli mito$é kochanki™™®.

Kult ,$wietej milosci ojczyzny”, patriotyzmu zarliwego,
graniczacego z uczuciem religijnym starali si¢ ustanowié
w Republice Francuskiej pojetni uczniowie Rousseau — jakobini
w czasie swej dyktatury w latach 1793-1794. Heinrich Heine pisat
wrecz, ze Maximilien Robespierre byt reka Rousseau, krwawo
weielajaca w zycie jego wizje’. Wedlug Frangois Fureta ,,Rousseau

% A. Wielomski, Trzy fale europejskiego nacjonalizmu, ,,Pro Fide Rege
et Lege” 2015-2016, nr 75-76, s. 17-20.

* J.J. Rousseau, Uwagi o rzqdzie polskim i jego projektowanej naprawie
[w:] tegoz, Umowa spoteczna oraz Uwagi o rzqdzie polskim; Przedmowa
do ,,Narcyza”; List o widowiskach, List o opatrznosci; Listy moralne; List
do arcybiskupa de Beaumont; Listy do Malesherbesa, przet. Maciej Sta-
szewski, PWN, Warszawa 1966, s. 298.

® J.J. Rousseau, Ekonomia polityczna [w:] tegoz, Trzy rozprawy z filozofii
spotecznej, przet. H. Elzenberg, PWN, Warszawa 1956, s. 304.

® Tamze.

" p. Zientkowski, Rewolucyjne skutki filozoficznych inspiracji. Wokél mysli
spotecznej Jana Jakuba Rousseau, ,,Acta Pomerania” 2011, nr 3, s. 177.
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nie jest ani troch¢ odpowiedzialny za Rewolucj¢ Francuska, niemniej
jednak, wcale o tym nie wiedzac, stworzyl tworzywo kulturowe
»®  Uznawat Rousseau za
,hajbardziej obdarzonego geniuszem antycypacji’ w historii
intelektualne;j ludzkos$ci®’. Mimo ze trudno uzurpowaé sobie prawo do

rewolucyjnej $wiadomosci 1 praktyki

rozstrzygania o tym, co sadzitby o przebiegu rewolucji genewski
filozof, to wypada uzna¢, ze wida¢ w tych twierdzeniach sporo
trafnoéci. Rzady Komitetu Ocalenia Publicznego czaséw
Robespierre’a, stanowiace apogeum francuskiej rewolucji, byty
brutalng proba realizacji najbardziej maksymalistycznie pojetych
postulatow Rousseau. W sposéb szczegolny uwydatnit sie tu kult
republikanskiej ojczyzny, do$¢ szczegblowo zaprojektowany przez
Rousseau, na wielka skal¢ wdrazany przez dyktature jakobinow.
Ponizej przeanalizujemy to, w jaki sposob jego poglady mogly
wplywaé na pozniejsze wizje radykalnego nurtu rewolucji. Celem
artykutu bedzie ukazanie zwiazkéw, jakie zachodzity pomiedzy
gloryfikacja ojczyzny w projekcie Rousseau a proba jego realizacji
z okresu rzagdow jakobindéw. Dokonamy tu opisu nacjonalistycznych
aspektow tej wersji radykalnego demokratyzmu.

Piszac niniejszy artykul opieraliSmy si¢ na klasycznych
dzietach Rousseau, takich jak: Umowa Spoleczna, Uwagi o rzgdzie
polskim, Projekt konstytucji dla Korsyki, Emil czyli o wychowaniu,
Wyznania, Ekonomia polityczna, Rozprawa o naukach i sztukach.
Dla okresu rewolucji korzystalismy przede wszystkim z dostgpnych
nam pism i przeméw Jeana-Paula Marata, Robespierre’a, Louisa
Antoine Saint-Justa, Camille Desmoulinsa, w mniejszym stopniu ich
epigonow — Gracchusa Babeufa i Phillipe’a Buonarottiego.
W zglebianiu interesujgcego nas zagadnienia nieodzowne byty prace

® F. Furet, Prawdziwy koniec Rewolucji Francuskiej, przet. B. Janicka,
Znak, Krakow 1994, s. 42.
® Tamze.
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klasykéw badan nad pogladami Rousseau badz dziejami rewolucji,
takich jak Albert Mathiez, Albert Soboul, Frangois Furet, Jacob
Talmon, Mona Ozouf, Robert Spaemann, a z polskich m.in. Jan
Baszkiewicz, Stefan Meller, Bronistaw Baczko, Stanislaw
Salmonowicz.

1. Antyczne wzorce

Trudno zrozumie¢ kult, jakim otaczal ojczyzne Rousseau,
bez zglgbienia jego stosunku do antycznych inspiracji. Robert Spa-
emann nie bez racji nazwal Rousseau ,najbardziej platonskim
z wszystkich autoréw osiemnastego stulecia™®. Genewski filozof
uznawal Paristwo za najpickniejszy traktat o wychowaniu™. Z pew-
noscig to z pism Platona zaczerpnat swoj idealizm, nie ograniczat si¢
jednak do studiowania koncepcji filozoficznych. Istotnym punktem
odniesienia byta dla Rousseau Sparta. Znana z surowosci obyczajow,
miata by¢ przykltadem panstwa, w ktorym cztowiek ,,przezywatl sie-
bie” jako cze$¢ kolektywnego spoteczenstwa'”. Z aprobata pisat Ro-
usseau o Likurgu, ktory Spartanom ,,ukazywatl ojczyzne we wszyst-
kim: w prawach, zabawach, w domu, w mitosci, w ucztach”®. Po-
dobnym wzorcem byla rzymska republika. Obywatel rzymski ,,ko-
chajac swoja ojczyzne, kochat siebie”™,

Na wzor antyczny Rousseau chciat peinej identyfikacji oby-
watela z ojczyzna. W Emilu przytoczyt historig, ktora jego zdaniem
obrazuje idealny model wiezi pomigdzy panstwem a jego obywate-

10 R. Spaemann, Rousseau — czfowiek czy obywatel. Dylemat nowozytnosci,
przet. J. Marecki, Oficyna Naukowa, Warszawa 2011, s. 53.

1 3.J. Rousseau, Emil czyli o wychowaniu, cz. 1, przet. W. Husarski, Na-
ukowe Wydawnictwo Pedagogiczne, Warszawa—Lwow 1930, s. 9.

2 R. Spaemann, wyd. cyt., s. 127.

13 J.J. Rousseau, Uwagi o rzqdzie..., wyd. cyt., s. 190.

Y Tenze, Emil czyli..., wyd. cyt., s. 12.




Kult ojczyzny w mysli Jeana—Jacquesa Rousseau i jakobinow

lem: ,,Pewna Spartanka miata pieciu synéw na wojnie i oczekiwata
wiadomosci z pola bitwy. Przybywa helota; Spartanka z drzeniem
pyta go o wiesci: <Twoich pigciu synow zostalo zabitych> <Nedzny
niewolniku, czyliz o to si¢ pytalam?> <Zwyciezyli§my!> Matka
biegnie do $wiatyni i sktada dzigkczynienie bogom. Oto obywatel-
ka”"®. Ojczyzna miata by¢ wszystkim. Dopiero naréd mogt zapewnié
cztowiekowi mozliwos$¢ samorealizacji i dlatego ten winien mu jest
cze$¢ 1 oddanie. Nie moze tedy dziwi¢, ze postulujac kult tego,
co rodzime, Rousseau glosit jednoczesnie nieche¢ do kosmopolitow,
ktorzy sprzeniewierzaja sie shuzbie wiasnemu narodowi'®.

Czasy starozytne byly wzorem, ktorego idealy nalezalo
wskrzesi¢'’. Rousseau byt tu zreszta nieodrodnym synem swojej
epoki.

2. Wola powszechna

Pojeciem kluczowym dla koncepcji ustrojowych Rousseau
byta wola powszechna. ,,Zawsze stata, niezmienna i czysta” stanowié
miata wyraz interesow narodu kierujgcego si¢ cnotg. Cztowiek sta-
wat si¢ cnotliwy dopiero, kiedy podporzadkowat si¢ woli powszech-
nej'®. Znamienne, ze wedtug Rousseau dysponentem woli powszech-
nej niekoniecznie musiata by¢ wiekszos$¢ spoteczenstwa. Ta mogla
by¢ nieswiadoma, niedostatecznie cnotliwa. Za Hannah Arendt, opi-
sujaca wywodzone z pism Rousseau poglady Robespierre’a, za-

1 Tamze, s. 10.

16 Tamze, s. 11.

7 Co interesujace, szwajcarski filozof idealizowat takze te ludy antyczne,
ktore uchodzity za barbarzynskie, np. Scytow blizszych naturze i cnotliw-
szych niz wspotczesni Europejczycy, zob. J.J. Rousseau, Rozprawa 0 na-
ukach i sztukach [w:] tegoz, Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, wyd. cyt.,
s. 29.

'8 Tenze, Ekonomia polityczna, [w:] tegoz, Trzy rozprawy z filozofii spo-
tecznej, wyd. cyt., s. 303-304.
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uwazmy, ze nie chodzito tu réwniez o jednomys$lno$¢ na poziomie
stanowienia prawa®. Filozof uznawal, ze w niektorych sytuacjach
prawo do decydowania o losie wspolnoty moga mieé najbardziej
patriotycznie nastawieni obywatele, zdolni najwtasciwiej rozpoznac
potrzeby ojczyzny®. Ich decyzje stanowié¢ miaty wyraz woli spote-
czenstwa, ktorej podporzadkowaé si¢ powinna reszta: ,,Kazdy z nas
wspolnie oddaje swoja osobe i cata swa potege pod naczelne kierow-
nictwo woli powszechnej (<volonté générale>) i traktujemy kazdego
czlonka jako niepodzielng czesé catosci”?. Odnotujmy przy tym, ze
Rousseau nie uwazal, by stusznym — wyjawszy sytuacje dobrowol-
nego aktu — byto poswigcanie zycia jednostki na rzecz ogdhu. Prze-
Ciwnie, uznawal, ze wszyscy powinni stang¢ w obronie zagrozonego
obywatela, niczym jedno cialo?. Jakobini nie mieli pdzniej takich
skruputow.

Znany jest dystans zywiony przez Rousseau wobec demokra-
cji przedstawicielskiej, tak popularnej u wielu innych o$wiecenio-
wych autorow. Wsrod przyczyn pojawienia si¢ pomystow tworzenia
takiej formy demokracji (nie bezposredniej, ktora afirmowal) wy-
mienial — obok podbojéw, intereséw prywatnych czy naduzy¢ rza-
dzacych — oslabniecie milosci ojczyzny®. Te nieliberalne, zdaniem
wielu zwiastujace totalizm, poglady wida¢ w innych miejscach.
Dla Rousseau wolno$¢ byta ,,triumfem ducha, odniesionym nad natu-
ralnym, zywiotlowym instynktem”. Wigzata si¢ z przyjeciem moral-
nych zobowigzan, dyscypling i niepoddaniem si¢ wlasnym pragnie-

Y9 H. Arendt, O rewolucji, przet. M. Godyn, Czytelnik, Warszawa 2003,
S. 92.

203.J. Rousseau, Umowa spoleczna, przet. A. Peretiatkowicz, Wydawnictwo
Marek Derewiecki, Kety 2009, s. 82.

2 Tamze, s. 20.

?2 J.J. Rousseau, Ekonomia..., wyd. cyt., s. 307.

2 Tenze, Umowa..., wyd. cyt., s. 75.
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niom?. Jego poglady zakladaly, ze indywidualizm ustapi¢ winien
miejsca duchowi kolektywnemu®, egoizm cnocie, interesy partyku-
larne dobru ojczyzny. ,,Cztowiek i obywatel, jakimkolwiek bylby,
moze oddaé spoteczenstwu jedno tylko dobro, mianowicie samego

siebie”, pisat®.

3. Rygoryzm moralny w stuzbie ojczyzny

Istotne miejsce zajmowalo w mysli Rousseau zagadnienie re-
ligii. Moralny rygoryzm, charakteryzujacy Rousseau, odroznial go
od wigkszosci filozoféw oswiecenia, podobnie jak wiara w nieSmier-
telna dusze, ktora utozsamiat z wola®’. Dla filozofa religia stanowita
podstawe dyscypliny spotecznej. Jego zdaniem, miata utrzymywac
lud w cnocie i moralnosci. Rousseau byt na tym polu skonfliktowany
z drugim najpopularniejszym filozofem swoich czasow — Wolterem,
ktory pigtnowat jego pryncypializm, sentymentalizm, krytyke racjo-
nalizmu i postepu®®. Rousseau z niechecia wypowiadat si¢ o filozo-
fach, ktorzy ,,usémiechaja si¢ pogardliwie na dzwiek stow <ojczy-
zna>, <religia>, zdolnosci swe i filozofi¢ po§wiecajac niszczeniu

. .. . . ;. , 9929 . .
1 ponizaniu wszystkiego, co §wigte wsrdd ludzi”””. Podobnie ganit

24 ). Talmon, wyd. cyt., s. 42.

% W tym kontekscie znamiennym jest, Ze snujac rozwazania nad naprawa
ustroju Polski Rousseau do$¢ przychylnie wypowiadat si¢ o liberum veto.
Filozofowi w ogodle podobat si¢ republikanski ustrdj Polski, cho¢ miat on
wymaga¢ udoskonalen w duchu narodowym. Przyktadowo, namawiat Pola-
kéw by wybierali kroéla jedynie sposrdd siebie, a nie sposrod cudzoziem-
cOw. Zob. J.J. Rousseau, Uwagi o rzqdzie..., wyd. cyt., s. 202.

% Tenze, Emil czyli..., wyd. cyt., s. 254.

27 S.E. Zawadzka, Jan Jakub Rousseau jako przedstawiciel racjonalizmu
oswiecenia francuskiego, Oficyna Wydawnicza ,.t.osgraf”, Warszawa 2009,
s. 221-223.

%8 B. Baczko, Paradoksy russoistyczne [w:] J.J. Rousseau, Uwagi 0 rzg-
dzie..., wyd. cyt., s. XXXI.

29 J.J. Rousseau, Rozprawa..., wyd. cyt., s. 28.
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powszechna na salonach rozwiazto$¢ obyczajowa, byt niechetny
libertynizmowi®. Religijnoé¢ Rousseau, jakkolwiek szczera, miata
charakter heterodoksyjny. Filozof kilkakrotnie zmienial wyznanie.
W Umowie spotecznej krytykowal chrzescijanstwo jako religie ode-
rwang od ludzkiej rzeczywistosci, zajmujaca obywateli jedynie
sprawami ducha. ,,0jczyzna chrzescijanina nie jest z tego $wiata™",
w zwigzku z czym odrywa ona obywatela od spraw panstwa. Mimo
to, wedlug Roberta Spaemanna, sentyment do religii i obrona praw
katolickiej Polski do niezaleznosci od Rosji byly jednym z powodow
niecheci $rodowiska encyklopedystow do Rousseau®.

Rousseau przydzielit religii funkcje wzmacniania wsrod
obywateli postaw stuzby ojczyznie. Religia obywatelska, zgodna
z zasadami rozumu, miata by¢ podstawa dyscypliny spolecznej.
Obok funkcjonowaé powinna religia cztowiecka — wewnetrzny kult
Boga®. Rowniez w sprawach religii wida¢ totalizm Rousseau. Ge-
newski filozof propagowat zasade religijnej nietolerancji — postulo-
wat zwalczanie kazdego wyznania, ktore godzitoby w ktorys
z aspektow porzadku panstwowego. I tu majestat panstwa oraz inte-
res wspolnoty politycznej staty wyzej niz wolnos¢ jednostki. Religii
przeznaczono zadanie uczenia shuizby wspélnocie®. Patriotyzm na-
bieral religijnego wymiaru.

Nieraz negowano reformatorskie intencje Rousseau®, jak
i pisano o konserwatywnych tendencjach w jego mys$li®*. Istotnie,
demokratyzm Rousseau byt jednoczes$nie rewolucyjny i tradycjonali-

%05 E. Zawadzka, wyd. cyt., s. 42-43.

31 1.J. Rousseau, Umowa..., wyd. cyt., s. 103.

%2 R. Spaemann, wyd. cyt., s. 7-8.

% S.E. Zawadzka, wyd. cyt., s. 123-124.

34 1.J. Rousseau, Umowa..., wyd. cyt., s. 104-106.

3T, Zyro, Wola polityczna. Siedem prob z filozofii praktycznej, Wydawnic-
twa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2008, s. 360.

% B. Baczko, Rousseau: samotnos¢ i wspélnota, Wydawnictwo Stowo Ob-
raz Terytoria, Gdansk 2009, s. 334-378.
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styczny. Gloszac nowe idee, jednoczes$nie — niczym rzymski republi-
kanin — gloryfikowat zycie spotecznosci wiejsko-patriarchalnej, po-
stulowal powro6t do bliskich zwiazkéw z naturg, najblizszg wspolno-
ta, wigziami rodzinnymi. Ideat widzial w mie$cie-panstwie — organi-
zmie 0 ograniczonej liczbie obywateli, gdzie wszyscy mogliby braé
udzial w rzadzeniu. Mozna domniemywaé, ze zdaniem Rousseau
natgzenie uczu¢ patriotycznych winno by¢ w takim wypadku naj-
wieksze.

4. Swieta narodowe

Wedtug Rousseau kazdy nardd powinien pielggnowaé swoj
charakter narodowy, to co odréznia go od innych®. Stuzy¢ temu miat
system $wigt panstwowych, w ktorych uczestniczytby ogot
obywateli. Swicta mialy wzmacniaé wspolnote, integrowac
obywateli, wyzwala¢ z przyziemnego bytowania, odradzajac etos
obywatelski we wspolnym emocjonalno-estetycznym przezyciu®.
Rousseau wyraznie pochwalat r6éznice w obyczajowosci narodow,
i tu stawiajac na piedestale prostote spartanskich $wiat i igrzysk®.
Wskazywal, ze nagrody wreczane w czasie zawodow sportowych,
poezja Homera recytowana na masowych zebraniach, odgrywanie
tragedii Ajschylosa, Sofoklesa 1 Eurypidesa, ,zapalaty ws$rod
Grekow zadze wspotzawodnictwa i chwaty, nadaly ich odwadze
1 cnotom taki stopien natezenia, o jakim dzi§ nawet pojecia mie¢ nie

. . C g . C e . . /5540
mozemy i w jaki ludziom dzisiejszym nawet trudno uwierzy¢” ™.

%7 ).J. Rousseau, Projekt konstytucji dla Korsyki, przet. M. Blaszke, Wy-
dawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 2009, s. 88.

%8 B. Baczko, Rousseau..., wyd. cyt., s. 357-358.

% J.J. Rousseau, List o widowiskach [w:] tegoz, Umowa spoleczna; List
0 widowiskach, przet. W. Bienkowska, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2010, s. 272-273.

0 Tenze, Uwagi o rzqdzie..., wyd. cyt., s. 191.
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W swoim Projekcie konstytucji dla Korsyki postulowat
ustanowienie jej $wicta narodowego w rocznicg uroczystej przysiggi
»1 W czasie
obchodéw $wieta miala by¢ odnawiana przez obywateli przysiega

zjednoczenia narodu w ,jedno ciato polityczne

zaproponowana przez Rousseau: ,,W imi¢ Boga Wszechmogacego
i na $wigte Ewangelie pod przysiega swigtg i nicodwotalna, jednocze
si¢ cialem, mieniem, wola i cala moja moca z narodem
korsykanskim, aby do niego naleze¢ catkowicie ze wszystkimi
dobrami, ja i wszyscy, ktorzy ode mnie zaleza. Przysiegam zy¢
i umrze¢ dla niego, przestrzega¢ wszystkich jego praw i by¢
postusznym jego przywodcom i urzednikom prawowitym
we wszystkim, co bedzie zgodne z prawem. Niech B6g wspomaga
mnie w tym zyciu i b¢dzie mitosierny dla mej duszy. Niech zyje na
zawsze wolnos¢, sprawiedliwo$é i Republika Korsyki. Amen”*.

Rousseau ocenial jednak, ze heroizm ludu, jego entuzjazm
moze by¢ co najwyzej chwilowy: ,Nalezy opiera¢ wolnos$¢ ludu na
sposobie zycia, a nie na jego namigtnosciach™. Jego zdaniem
emocje nie mogly zastapi¢ sprawnych urzadzen panstwowych,
budujacych poczucie odpowiedzialnosci za ojczyzneg.

5. Ksztattowanie obywatela

Rousseau pisat w tonie afirmatywnym o ,patriotycznej
gorliwoéci”, widzac w niej co$ pozadanego u obywatela®,
Te gorliwos¢ wyksztalci¢ mial system wychowania narodowego,
ktorego podwaliny zarysowat w traktacie Emil czyli o wychowaniu.
To jedno z najbardziej poczytnych dziet XVIII wieku taczyto w sobie

* Tenze, Projekt konstytucji..., wyd. cyt., s. 125.
*2 Tamze, s. 126.
* Tamze, s. 129.
* Tamze, s. 123.
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silne watki uniwersalne i indywidualistyczne z gloryfikacja czynnika
narodowego. Z kolei w Liscie o widowiskach Rousseau stwierdzat:
»Czlowiek jest wszedzie taki sam, przyznaje¢; ale pod wplywem
religii, systemu rzadzenia, praw, zwyczajow, przesadow, klimatu tak
si¢ zmienia, ze nie powinni§my docieka¢, co jest dobre dla ludzi
w ogole, lecz co jest dobre dla ludzi w danej epoce czy w danym

45 . . . r .
7. Rousseau uznawal, ze panstwo musi ksztaltowaé swoich

kraju
obywateli: ,ludzi trzeba uczy¢ mitosci ojczyzny”®®, mitodziezy
nalezy wpajac tok myslenia, wedle ktérego bedzie ona widzie¢ siebie
zawsze W powigzaniu z panstwem, pokocha je ,,wyjatkowym
1 nieporownywalnym uczuciem” — tym samym, ktore kazdy cztowiek
zywi wobec samego siebie®’.

Zdaniem Rousseau nie kazde panstwo jest dla zamieszkuja-
cych je ludzi ojczyzna — zosta¢ nig moze dopiero, gdy cztowiek sta-
nie si¢ obywatelem, rozumiejacym swoje prawa, poczuwajacym si¢
do odpowiedzialnosci za panstwo®. Do tej odpowiedzialnosci nalezy
wychowywa¢ milodziez: ,,Kazdy prawdziwy republikanin wessat
z mlekiem matki mito$¢ ojczyzny, tzn. praw i wolno$ci. Ta mitosé
tworzy jego istote; widzi on tylko ojczyzne, zyje tylko dla ojczyzny —
gdy jest sam, staje si¢ zerem; gdy nie ma ojczyzny, przestaje istniec;
a jesli zyw to gorzej, niz gdyby zycie stracil”*. Rousseau uwazal, ze
zdolnym do wychowania narodowego moze by¢ jedynie czlowiek
wolny®. Tylko ludzi wolnych ,taczy wspolnota egzystencji i wigza

#*J.J. Rousseau, List o..., wyd. cyt., s. 157.

46 Tenze, Ekonomia..., wyd. cyt., s. 303.

" Tamze, s. 311.

8 B. Baczko, Rousseau..., wyd. cyt., s. 341-342.
91.J. Rousseau, Uwagi o rzqdzie..., wyd. cyt., s. 202.
% Tamze.
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naprawde prawa’™". Innym razem pisat: ,,Ojczyzna nie moze istnie¢
bez wolnoéci ani wolnoé¢ bez cnoty, ani cnota bez obywateli”>.

Rousseau sympatyzowal ze sprawa narodoéw walczacych
w jego czasach o wolnos¢. Korsykanom i Polakom sugerowat wdro-
zenie rozwigzan poglebiajacych ich poczucie narodowe. Ostatecznie
uznawat, ze Korsykanie maja potencjat do stania si¢ narodem szczg-
sliwym, bowiem Zzyja ,,jeszcze prawie w stanie naturalnym i zdro-
wym”, ich obyczaje sa proste, nie sa zepsuci®. Negatywnie ocenial
wptywy zagranicy na Korsykan. Podobnie namawial Polakow,
by ,,ugruntowali republike w swoich sercach”, kultywowali gorli-
wosS¢ patriotyczng i obyczaje narodowe niezaleznie od naciskow
z zewnatrz™. Zdaniem Rousseau, w oczach patrioty cudzoziemiec
winien byé ,niczym”; narody chcace osiagnaé wolno$¢, musza
wigc opiera¢ si¢ na wlasnych obyczajach i do§wiadczeniach.

6. Jakobinska realizacja

Tak jak Rousseau, jakobini ulegali pokusie sakralizacji poli-
tyki®®. Republika opiera si¢ na ,,umitowaniu pracy i §wietej bezinte-
resownosci”, pisat Saint-Just®’. Wedtug Jana Baszkiewicza ,,rewolu-
cyjny etos obejmuje religijny wrecz kult poswiecenia, heroizmu,
meczenstwa, hartu, nieprzejednania. Te cnoty ocieraja si¢ o fana-
tyzm, nieraz w praktyce przekraczajg granice fanatyzmu. Przypisuje

*! Tamze.

52 J.J. Rousseau,, Ekonomia..., wyd. cyt., s. 311.

%3 Tenze, Projekt konstytucji..., wyd. cyt., s. 133.

> Tenze, Uwagi o rzqdzie..., wyd. cyt., s. 193.

% Tenze, Emil czyli..., wyd. cyt., s. 11.

% J. Prokop, Od Robespierre’a do Lenina. Idee — mity polityczne — wy-
obraznia zbiorowa, Arcana, Krakow 2002, s. 52.

" L.A. Saint-Just, Fragmenty o instytucjach republikariskich [w:] tegoz,
Wybor pism, przet. J. Ziemilski, B. Kulikowski, Ksigzka i Wiedza, War-
szawa 1954, s. 248.
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si¢ te cechy przede wszystkim jakobinom roku II, ale pojawiaja si¢
one juz we wezesnych fazach rewolucji; nie brak ich takze u zyron-
dystow™®. Kiedy w 1789 roku Emmanuel-Joseph Sieyés uznat
za stosowne doceni¢ wysitki pisarzy-patriotow dziatajacych na rzecz
obalenia starych rzadow, pisal w swojej stynnej broszurze: ,,Czy,
w oczekiwaniu na uznanie publiczne, jakie zostanie im udzielone,
mogg oni odrzuci¢ hotd ze strony obywatela, ktorego serce ptonie dla
Ojczyzny i ktory wielbi wszelkie wysitki zmierzajace do wydobycia
jej z otchtani feudalizmu!”. Juz Deklaracja praw czlowieka i oby-
watela obwieszczata, ze ,,zrodto wszelkiej wladzy zasadniczo tkwi
w narodzie”®.

Jak jednak zauwazono, fanatyczny kult ojczyzny wykwitt
najsilniej w dobie rzadow jakobifiskich®, w latach 1793-1794. Re-
publika Francuska po dojsciu do whadzy ,.gory”® stanowila probe
wdrozenia w zycie doktryny Rousseau®. Jego idee, jakkolwiek po-
pularne w krggach bardziej liberalnych przedstawicieli rewolucji
francuskiej, znalazty swoje ujécie przede wszystkim w mysli rady-

kalnych rewolucjonistow — réznych frakcji klubu jakobinow i zwig-
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zanych z nimi stowarzyszen ludowych, gdzie otaczane byty praw-
dziwa czcig. W przypadku czotowych jakobinéw wigzato si¢ to do-
stownie z kultem samego genewskiego filozofa. Albert Manfred
pisal: ,,Robespierre przez cate swoje zycie zywit niezachwiany, bez-
graniczny pietyzm do wielkiego tworcy nauki o rownosci. Wielo-
krotnie czytal Rousseau; szukat u niego rady; zastanawial sie¢, jak
postapitby Jan Jakub zaleznie od okolicznosci”®. Uwazat sic przy
tym za najlepszego interpretatora mysli mistrza. Jeden z biografow
Robespierre’a pisal: ,,Zdawato mu sie, ze wzniost patriotyzm na takie
wyzyny, gdzie nie bylo miejsca na zadne rozwazania osobiste”®.
Wedhug innego z badaczy przez Nieprzekupnego rewolucja ,,wygla-
sza swoj najtragiczniejszy i najczystszy dyskurs”®. Z cala pewnoscia
dyktatura tzw. ,,wielkiego” Komitetu Ocalenia Publicznego, z Robe-
spierre’em na czele stanowi apogeum rewolucji.

7. Od wolnosci do totalitaryzmu

W okresie poprzedzajacym rewolucje pojecie ,.Francuza”
rownalo si¢ pojeciu obywatela wolnego, rownego wobec podatkow
i prawa, wyrazato raczej stan, do ktérego zmierzano niz rzecz juz
osiagnieta®’. Camille Desmoulins pisal, ze we Francji zawsze byl
jacys patrioci marzacy o wolnosci, ale jej dosiggnigcie zarezerwowa-
ne zostato dopiero dla jego czasow: ,,(...) wszgdzie nardd wyraza
te same zyczenia. Wszyscy pragng wolnosci. Tak, moi drodzy
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wspolobywatele, zaiste bedziemy ludzmi wolnymi”®. Rewolucjoni-
sci powzieli sobie za cel uczyni¢ z mieszkancow Francji Francuzow
— ich projekt budowy nowoczesnego §wiata, wyzwolonego z tyranii
1 feudalizmu, integralnie splott si¢ z nacjonalizmem.

Przesztos¢ byla wlasciwie przez jakobindow odrzucana —
wyjatek stanowily antyczne republiki®. Wedlug Robespierre’a
,WwoInos¢ i cnota spoczety zaledwie na chwile w kilku miejscach
globu. Sparta jarzy si¢ jak blyskawica w olbrzymiej ciemnosci””.
Podobna estyma cieszyt si¢ republikanski Rzym. Trudno nie widzie¢
tu wplywu Rousseau.

Jakobini w petni identyfikowali si¢ rowniez z koncepcja woli
powszechnej (,,Konieczna jest jedna wola”, jak glosil sam
Robespierre™). Jakobini uwazali, ze ,,0bojetnos¢ dla ojczyzny
1 mito$¢ wlasna sg zroédlem wszelkiego zta, obojetnos¢ dla samego
siebie i umilowanie ojczyzny jest zrodlem wszelkiego dobra”’,
W politycznej praktyce poglady te prowadzily do absolutyzacji
ojczyzny, prze§wiadczenia o prymacie jej interesow nad wszystkimi
innymi warto$ciami, takze postulatem braterstwa wszystkich ludzi.
Saint-Just twierdzit, Zze ,nie istnieja stosunki miedzy narodami.

Narody maja tylko wzajemne interesy, a sita ustanawia prawo
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miedzy nimi”".

W innym miejscu: ,,Nie jest mozliwe, aby ze
stosunkow z prawa narodow mogly wyptywac tylko korzysci
wzajemne, musimy zawsze mie¢ na wzgledzie przede wszystkim
nasza ojczyzng”. U jakobinéw pojawila si¢ narodowa
megalomania, tendencje do wywyzszania narodu (ludu) francuskiego
ponad wszystkie inne. Wedlug Robespierre’a ,Jlud francuski
wyprzedzit calg reszt¢ ludzkosci o dwa tysigce lat... Europa nie
pojmuje, ze mozna zy¢ bez krolow i szlachty; my — ze mozna zy¢
razem z nimi”".

Z czasem 6w egoizm narodowy lgczyt si¢ z coraz silniejszym
szowinizmem. Intryga zagraniczna stala si¢ zarzutem rownie
ciezkim, co sprzyjanie rojalistom. Robespierre deklarowat, ze zywi
»instynktowna nieufno$¢ do cudzoziemcow”, ktérych patriotyzm
miat by¢ udawany’®. Wtérowat mu Phillipe Lebas, piszacy w liscie
do Nieprzekupnego: ,,Nie ufajmy kosmopolitycznym szarlatanom,
polegajmy tylko na sobie””’. Ledwie zarysowana w Emilu nieche¢
do kosmopolitéw znalazta ujscie w terrorze wymierzonym takze
w intryge cudzoziemska. Jakobini poszli kilka krokéw dalej niz
silnie jeszcze hotdujacy uniwersalizmowi Rousseau. Wrogiem
Francji okazat si¢ by¢ rowniez nie kto inny jak sam Ludwik XVI.
W swojej stynnej mowie przeciw krolowi Saint-Just oskarzat go o to,
ze ,,walczyt z narodem”, ,,jest barbarzynca, cudzoziemcem, jenicem
wojennym”’®. W maju 1793 roku w klubie jakobindw Robespierre
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krzyczal: ,Kiedy kto$ nie jest z ludem, jest przeciwko ludowi”’.

Ten tok myslenia prowadzit do wyjatkowo brutalnych pacyfikacji
powstan Wandei i Lyonu, réwniez oskarzanych o uleganie
podszeptom zagranicy.

Dla Saint-Justa, prawdopodobnie najbardziej konsekwentne-
go z jakobinow, rewolucyjny patriotyzm miat wymiar nieubtagany,
momentami wrgcz budzit trwogg: ,,Jest co$ strasznego w Swietej
mitosci ojczyzny. Mitos¢ ta jest tak wytaczna, ze dla dobra publicz-
nego poswieca wszystko, nie znajac ani litosci, ani trwogi, ani
wzgledow ludzkich. Ona to zrzuca Manliusza [ze Skaty Tarpejskiej],
sktada w ofierze uczucia osobiste, kaze Regulusowi powracac
do Kartagin, rzuca Rzymianina w przepas¢, a Marata, ofiare¢ po§wig-
cenia, umieszcza w Panteonie”®. Juz w 1790 roku, antycypujac dal-
szy bieg wypadkow, sam Marat pisat: ,,(...) nardd jest bliski ze-
pchnigcia w niewole albo potoki krwi poleja sie, by zapewni¢ mu
wolnos¢™®. | Ludwik musi umrzeé¢, poniewaz trzeba, by zyta ojczy-
zna”, dodat Robespierre®. Dla Nieprzekupnego przeciwnicy rewolu-
¢ji byli ,,mordercami, co rozdzieraja ojczyzng od wewnatrz”, ,,p0-
tworami wypasionymi na najczystszej krwi ojczyzny”®, ktore nale-
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ga..., wyd. cyt., s. 978-979.
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zato zmie$¢ z powierzchni ziemi. Rewolucyjna przemoc ,,pelni funk-
cj¢ zatozycielska: wyraza w sposéb radykalny wole ustanowienia
nowego porzadku spotecznego i moralnego”, stwierdza Bronistaw
Baczko®. Terror nie byt celem sam w sobie® — miat stuzy¢ konsoli-
dacji narodu.

8. Nacjonalizm

Jakobini wierzyli, ze narod da si¢ wychowac poprzez spraw-
ne, republikanskie instytucje. I tu zresztg rozwijali poglady Rousse-
au. ,,Oddacie si¢ ustawodawstwu i rzadzeniu; zaglgbicie si¢ w te
zadania i porwiecie ogien z nieba, by ozywi¢ Republike, dzi$ jeszcze
chlodna, rozpalajac mito$¢ ojczyzny i sprawiedliwosci”, jak to ujat
Saint-Just®.

Mona Ozouf tak charakteryzuje patriotyczny wymiar $wigt
rewolucyjnych: ,,ottarz to ottarz ojczyzny, obroncy to obroncy ojczy-
zny, zastep dzieci to nadzieja ojczyzny, zastuzy¢ si¢ ojczyznie jest
obowigzkiem recytowanym w przeméwieniach, a zy¢ i umrzeé za
ojczyzne — apelem na sztandarach. (...) nie bedzie tu od rzeczy przy-
pomnie¢, ze $wieta, podczas ktérych obchodzi sie zwycigstwa ojczy-
zny, az do konca dekady rewolucyjnej sa szczegdlnie entuzjastyczne.
Ojczyzna, dobro wszystkich, jest niezawodnym wyrazem zbiorowej
jednosci”™® .

Wzorujac si¢ na Rousseau, Saint-Just zaprojektowat system
kultu panstwowego Istoty Najwyzszej z wlasnymi $wietami i Swiaty-

8 B, Baczko, Rousseat..., wyd. cyt., s. 35.

8 ). Derek, Ideal nowego panstwa Jana Jakuba Rousseau i Rewolucja
Francuska, ,,Studia Politicac Universitatis Silesiensis” 2009, nr 4-5,
s. 13-38.

8 | A. Saint-Just, Sprawozdanie o spisku..., wyd. cyt., s. 148.

8 M. Ozouf, Swieto rewolucyjne 1789-1799, przet. A. Siemek, Oficyna
Naukowa, Warszawa 2008, s. 362-363.
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niami, ktére maja by¢ otwarte dla wszystkich wyznan. Obok spro-
wadzonych do poziomu sprawy prywatnej (ale szanowanych) trady-
cyjnych religii funkcjonowaé miat kult obywatelski, oparty na religii
naturalnej®. Idac tropem wskazanym przez Ozouf, nalezy uznaé,
ze $wieto Istoty Najwyzszej bylo jednocze$nie §wietem francuskiej
ojczyzny. ,,Ten, kto nie wierzy w nature, nie moze kocha¢ ojczyzny”
— pisat Saint-Just w szczytowym okresie jakobinskiej dyktatury,
rozwazajac, czy cudzoziemki, ktére poslubity Francuzow, moga by¢
uznawane za cze$¢ narodu®. Wszystko w imi¢ potaczenia uczué
religijnych z mitoscig ojczyzny.

Patriotyczna Zarliwos$¢ byla szczegdlnie widoczna w rewolu-
cyjnym militaryzmie co najmniej od czasu stynnego dekretu Legisla-
tywy Ojczyzna w niebezpieczenstwie z sierpnia 1792 roku. Miesiac
poézniej, pod Valmy, armia rewolucyjna odniosta swoje pierwsze
zwycigstwo pod wzniesionym przez gen. Kellermana hastem ,,Vive
la Nation!” W tym okrzyku byto identyfikowanie si¢ Zzolnierza
z wielka narodowa sprawg”, pisat Baszkiewicz™.

Byta to tendencja, ktdérg jakobini starali si¢ wzmacniaé.
W pazdzierniku 1793 roku w Konwencie Saint-Just mowit, ze ,,nar6éd
francuski jest straszny przez swoj rozmach” na polu bitwy, ,,prze
do wojny sitag wszystkich namigtnosci silnych i szlachetnych, sita
umitowania wolnosci, nienawisci za§ do tyrandéw i ucisku”. Widziat
Francje jako wielkg armie, aktywna, ofensywna, walczacg przeciw
zniewoleniu®. Jakobinska konstytucja z 1793 roku, ktorej notabene
byl wspotautorem, zaktadata, ze ,,wszyscy Francuzi sa zoierza-

8 L.A. Saint-Just, Fragmenty o..., wyd. cyt., s. 256-257.

8 Tenze, Sprawozdanie o ustawie..., wyd. cyt., s. 89-90.
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mi”®. T faktycznie, milionowa armia republiki stata si¢ jednym

z wazniejszych narzedzi narodowego uswiadomienia®. Nawiasem
moéwiac, dla zolierzy armii rewolucyjnej wydano specjalng edycje
Umowy spoltecznej, co dobrze $wiadczy o tym, jak szeroko siggaty
wplywy idei Rousseau™.

Tak jak 6w filozof probowat ,,zlikwidowaé sprzecznosci po-
miedzy panstwem a jednostka uwazajac, ze mozliwe jest zespolenie
% tak jakobini postano-
wili wcieli¢ to zatozenie w zycie. Marat pisal: ,,Dobro panstwa jest

si¢ osobowos$ci obywatela z jego panstwem

najwyzszym prawem, a obowigzek czuwania nad nim jest pierwsza

»% " Jakobinski centralizm, terror, system

powinno$cig obywatela
szpiegow i tajnej policji, wdrazana w zycie idea wojny totalnej, po-
mysty powszechnej edukacji autorstwa Lepeletiera® — wszystko to
czynilo z jakobinskiej republiki prawdopodobnie pierwsze panstwo
realnie dazace do stania sig¢ totalitarnym.

Te same tendencje wida¢ byto u spadkobiercow jakobinizmu
— spiskujacych przeciw rzadom Dyrektoriatu babuwistow. Klasowe,
komunizujace przestanie Babeufa rowniez funkcjonuje w odwotaniu

do chwaty Francji. Powstanie ludu przeciw bogaczom i tyranom ma

% Konstytucja Republiki Francuskiej uchwalona przez Konwencje Narodo-
wg w 1793 r. [w:] F. Buonarotti, Sprzysiezenie rownych, t. 2, przet. A. Je-
zewski, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1952, s. 78.

% J. Baszkiewicz, Francuzi 1789-1794..., wyd. cyt., s. 36.

% M. Baranowska, U Zrédel nacjonalizmu: idea narodu w filozofii Jana
Jakuba Rousseau, ,,Studia nad autorytaryzmem i totalitaryzmem” 2013,
t.35,nr2,s. 7-24.

% R. Bicker, Totalitaryzm. Geneza, istota, upadek, Index-Books, Torun
1992, s. 15.

% J.-P. Marat, Przyjaciel ludu nr 5 (15 wrzesnia 1789 r.) [w:] tegoz, Pi-
sma..., wyd. cyt., s. 52.

%7 Robespierre mowit: ,,0jczyzna ma prawo wychowywaé swe dzieci; (...)
Nie bedziemy diluzej ksztalci¢ pandéw, lecz obywateli”. Zob. H. Taine,
Stworzenie nowego cziowieka [W:] Czarna..., wyd. cyt., s. 1029,
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uchroni¢ ojczyzne od upodlenia®. U wspotpracujacego z Babeufem
Buonarottiego, obok dyscypliny i surowosci obyczajow, to milos¢
ojczyzny 1 gorace pragnienie stuzby dla niej mialy decydowaé
0 uczestnictwie w zyciu spotecznym®.

Whnioski

Republika jakobinow stanowita probe realizacji projektu
sformutowanego kilkadziesiagt lat wczesniej przez Jeana-Jacquesa
Rousseau. W oparciu o wzorce greckie i rzymskie szwajcarski filo-
zof skonstruowat projekt panstwa szerzacego swoj kult wsrod oby-
wateli. Jego idealna republika miata by¢ oparta na patriotycznej eg-
zaltacji, gloryfikacji narodu postrzeganego jako wspolnota §wiado-
mych obywateli uczestniczacych w rzadach, kultem za$§ otoczone
cnota i patriotyzm. Dla Rousseau sam fakt udziatu obywatela w rza-
dach, tego ustawicznie powtarzajacego si¢ odnawiania UMOwy SpoO-
tecznej, byt oddawaniem hotdu uczuciu mitosci do ojczyzny.

W mysl zalecen mistrza rewolucjonisci dazyli do wychowa-
nia patriotycznego Francuzow poprzez system §wigt narodowych,
edukacje za posrednictwem armii oraz powszechny system szkolnic-
twa. W dobie wojny z panstwami koalicji jakobinski patriotyzm na-
byt cech szowinistycznych — rozbudzona przez rewolucje duma na-
rodowa potaczyla sic z ksenofobia, poczuciem wyzszoSci wobec
narodow tkwiacych w despotyzmie. Hasta patriotyczne zmieniaty
nate¢zenie i charakter, byly jednak obecne przez caly czas. Wydaje
si¢, ze racje mial Stanistaw Grabski w swoim klasycznym dziele
z 1921 roku, w ktorym zauwazal, ze ,rewolucja francuska pomimo
iz glosila hasta ogolnoludzkie, byta od poczatku do konca naprawde

% G. Babeuf, Wezwanie do powstania [w:] tegoz, Pisma wybrane,
przet. K. Libera, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1951, s. 73.
% F. Buonarotti, Sprzysiezenie..., wyd. cyt., s. 216-217.
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na wskros narodowa. Hymn jej — marsylianka — to byto pot¢zne we-
zwanie <dzieci ojczyzny> do walki zwycigskiej, pelna wiary zapo-
wiedz <dnia chwaty>"'".

Jak starali$my si¢ udowodni¢, tendencje narodowa reprezen-
towal w stopniu najpetniejszym radykalny nurt rewolucjonistow —
jakobini, ktorzy w sposob nieraz doktrynerski dazyli do realizacji
pogladow wylozonych w dzietach Rousseau. Rewolucyjna sytuacja
1 majaca totalny charakter wojna doprowadzila Robespierre’a i jego
wspotpracownikow do wprowadzenia nacjonalistycznej dyktatury,
postugujacej si¢ terrorem. Totalitarny charakter jakobinskiej republi-
ki, jakkolwiek daleko wykraczajacy poza to, co mozemy znalez¢
w projektach Rousseau, siggal zrodlami do koncepcji genewskiego
filozofa. Szczegolnie byto to widoczne w przypadku patriotyzmu,
kultu ojczyzny — tak istotnego w jego mysli. Naszym zdaniem nie
bedzie wigc przesadnym stwierdzenie, ze Rousseau stworzyt podwa-
liny pod nowoczesne panstwo narodowe, a eksperyment jakobinskiej
republiki byt pierwsza préba jego budowy.

The cult of homeland in the views
of Jean-Jacques Rousseau and Jacobins

The article concerns the relation of Jean-Jacques Rousseau and prin-
cipal ideologists of Jacobinism (such as Maximilien Robespierre,
Louis Antoine Saint-Just, Jean-Paul Marat) towards the issue of the
worship of homeland and the nation. There are considered views on
matters of the national education, connections between the religious

100 5 Grabski, Rewolucja: studium spoleczno-psychologiczne, Ksiegarnia
Perzynski, Niklewicz i S-ka, Warszawa 1921, s. 63.
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worship and the patriotism and ancient inspirations for Rousseau and
Jacobins. Main Rousseau’s works and letters and speeches of leading
Jacobins are analyzed.

The remarkable resemblance of views and the well-known
respect, with which Rousseau was surrounded in the circle of ideolo-
gists of Jacobinism make see in the moves by the people governing
the French Republic in years as 1793-1794 attempts to implement
solutions designed by the Swiss philosopher.

Strongly marked by fanatical worship of motherland dis-
cussed views and demands of basing the policy of the state
on it in every field make identify them with the nationalist ideology.
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Propaganda wojenna w grach wideo
Wprowadzenie

Swiat, w ktorym zyjemy, dynamicznie podaza w kierunku globaliza-
cji w skali mikro i makro; stajemy si¢ globalng wioska. Propaganda,
ze wszystkimi pozostajacymi w jej dyspozycji srodkami i metodami,
jest narzedziem pelnigcym istotng funkcje organizacyjna, a takze
utatwiajagcym komunikacje w skali panstwowej 1 migdzynarodowe;.
Stata si¢ zjawiskiem nieodzownym w zyciu wspolczesnego cztowie-
ka'. Wszelkie informacje, zardbwno dobre, jak i zfe, btyskawicznie
docieraja do najdalszych zakatkéw $§wiata. Trudno dzi§ sobie wy-
obrazi¢ zycie bez gazety, radia, telewizji czy Internetu. Propaganda
poprzez emisje swoich tresci przy udziale dostepnych jej srodkow
masowego przekazu stata si¢ gtownym dostarczycielem odpowiedzi
na nurtujace ludzi pytania — co dzieje sie i gdzie?” Dostarczajac co-
dziennych informacji, ksztaltuje nasze emocje, rownolegle poprzez
kierowane tresci uczestniczy w przysposabianiu jednostek do udziatu
W zyciu spotecznym.

Wspolczesnie realizowana propaganda jest wykorzystywana
do ksztattowania opinii publicznej w formie zinstytucjonalizowanej,
jako dziatalno§¢ panstwowa, partii politycznych, organizacji poza-
rzadowych. Realizowana w znacznej mierze przy uzyciu mass me-
diéw, oddziatywuje na odbiorcow cata gama bodzcow, dysponujac

! G. Demczak, Propaganda i manipulacja w $rodkach masowego przekazu,
http://www.profesor.pl/mat/na8/na8_g_demczak_030920_1.php

(dostep: 1.03.2017).

2 H.M. Kula, Propaganda wspélczesna. Istota — wlasciwosci, Adam Mazu-
rek, Torun 2005, s. 37.
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wregcz nieograniczonymi mozliwosciami docierania do masowych
odbiorcow.

1. Istota i znaczenie propagandy wojennej

Propaganda od poczatku XX wieku stata si¢ niezwykle waz-
nym rodzajem broni wojskowej. Podczas I i Il wojny $wiatowej jako
propaganda specjalna znalazla zastosowanie na polu walki,
na zapleczu przeciwnika, ale takze w odniesieniu do wtasnego spote-
czenstwa. W czasie Il wojny $wiatowe] pojawilty si¢ oddziaty tak-
tyczne 1 pododdzialty do prowadzenia wojny psychologiczne;.
W dobie zimnej wojny ten rodzaj dziatalnosci byt kontynuowany,
doskonalony i rozbudowywany jako bron psychologiczna.

Propaganda wojenna wykorzystuje fakty, rzuca $wiatlo
na pewne elementy rzeczywistosci na roéznych etapach wojny.
W odczytywaniu obrazéw wojny decydujaca jest ich wartos¢ ideolo-
giczna i funkcje propagandowe, jaka spetnialty w chwili powstania
i jaka moga petni¢ przez lata funkcjonowania. W kulturze wizualnej
nieustannie pojawiajg si¢ narracje, obrazy i motywy przyczyniajace
si¢ do lepszego rozumienia porzadku spolecznego i moralnego.
Przywotywanie obrazéw wojny ma wymiar edukacyjny, rozrywkowy
i propagandowy, stuzy zachowaniu $wiadectwa o wojnie, uswieceniu
i uszlachetnieniu pamiegci, ale takze wspomaganiu nostalgii komba-
tantow i rozliczeniu wojny w pamigci spolecznej.

U progu XXI wieku obraz wojny w mediach nie zawsze jest
przedstawiany jako trauma i cierpienie czy tez jako triumf, tak jak
byt ukazywany przez aparaty propagandy krajow w nig zaangazowa-
nych, ale jako intensywny ,,przedmiot” badan. Pozwala to wyodrgb-
ni¢ najwazniejsze fakty z bezmiaru propagandowych informacji,
unaoczni¢ prawde wizualnej wojny i przynajmniej podjaé¢ probe do-
tarcia do istoty konfliktu czy sedna perturbacji lezacych u jego pod-
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staw.

Propagande wojenng mozna utozsami¢ z wojng psycholo-
giczng, ktora zmierza do ostabienia morale przeciwnika i jest prowa-
dzona gléwnie za posrednictwem $rodkdéw propagandowych, w kto-
rych gtowna rolg odgrywa dywersja ideowo-polityczna. Obejmuje
dziatania adresowane do wojska i ludno$ci cywilnej przeciwnika
oraz dziatania podejmowane w stosunku do wtasnych wojsk i ludno-
$ci, a celem jej jest wptyw na sposob myslenia, nastroje i zachowanie
spoteczenstwa. Uogolniajac, propaganda wojenna obejmuje wszel-
kiego typu zabiegi psychologiczne i propagandowe obliczone na
ostabienie moralne przeciwnika. Wojna taka polega na wykorzysta-
niu sukcesow militarnych do famania woli oporu ludnosci kraju nie-
przyjacielskiego za pomoca odpowiednio dobranych dziatan propa-
gandowych®. Dwie wojny $wiatowe oraz zimna wojna stworzyly
solidne podstawy dla rozwoju nowych $rodkow i form propagandy.
Ze wzgledu na dziatania, jakie podejmuje i do kogo jest skierowana,
propagand¢ wojenng dzielimy na wewngtrzng 1 zewngtrzng.
Wewnetrzna jest zorientowana na wlasnych obywateli, armi¢ i stuzby
prorzadowe na terenie kraju, zmierza do podnoszenia integracji wia-
snego spoteczenstwa, uodparniania na dziatania propagandowe prze-
ciwnika, przeciwdziala dezintegracji nastrojow i postaw. Program
propagandowy uwzglednia uodpornienie spoleczenstwa na wpltyw
wrogiej propagandy, a takze przedstawia argumenty opowiadajgce
si¢ za shusznos$cig rozpoczetego konfliktu. Z kolei propaganda ze-
wnetrzna, z reguty prowadzona na terenie innego panstwa, jest ukie-
runkowana na przeciwnika, ma na celu przedstawienie w ujemnym
Swietle jego ustroju, metod rzadzenia, sposobu traktowania mniej-
szo$ci narodowych oraz nawolywanie do niepostuszenstwa, oporu
i zachowan agresywnych. Celem jej jest oslabienie morale, tym sa-
mym nadwyrezenie sit i §rodkéw przeciwnika na prowadzanie woj-

® Tamze, s. 116.
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ny.

Juz w czasie I wojny $wiatowej sprawujacy wiadzg uswia-
domili sobie, ze prasa jest kluczowym elementem ksztaltowania
opinii publicznej. Stata si¢ ona nie tylko zrodiem informacji, ale nade
wszystko §rodkiem propagandowego oddziatywania. Brytyjski rzad
we wrzesniu 1914 roku powotat Biuro Propagandy Wojennej, ktore
zatrudniato najwybitniejszych pisarzy epoki, aby opisywali i przypi-
sywali niemieckiemu wrogowi zbrodnie, ktére nie mialy miejsca,
do ilustracji tekstow zatrudniono malarzy, a wspolpraca z kierownic-
twem glownych gazet codziennych zapewnila rozpowszechnianie
tych fatszerstw. Podobnie dziatat Komitet ds. Informacji Publicznej
powotany w 1917 roku przez Woodrowa Wilsona, z tym, ze pisarzy
zastgpiono zespotem psychologéw i dziennikarzy, ktorych zadaniem
bylo tworzenie publikowanych codziennie nowych historii — nie-
zwyktych, strasznych i budujacych. Natomiast Ministerstwo Propa-
gandy pod kierownictwem Josepha Goebelsa swe dzialania skupito
na jednostce, a adresaci dziatan propagandowych stali si¢ jej aktyw-
nymi uczestnikami. Organizowano rdzne inscenizacje polityczne
i sportowe, ktérych zadaniem bylo ukazywanie woli wigksz